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Celem artykutu jest opis fenomenologiczny do§wiadczenia egzy-
stencjalnego, jednego z fundamentalnych zagadnien wspotczesnej filozofii
egzystencji. Warto zrazu podkresli¢, ze ukazanie specyfiki owego doswiadcze-
nia zdaje si¢ zadaniem do$¢ karkotomnym, a nawet niemozliwym — zar6wno
z uwagi na jego jednostkowy, subiektywny i niewyrazalny charakter, jak i jego
nieustanne wymykanie si¢ akademickiej, schematyzujacej refleksji naukowe;j.
Problematyka doswiadczenia egzystencjalnego jest jednak na tyle interesujgca
i filozoficznie doniosta, ze — pomimo wskazanych ograniczen — warto si¢ jej
przyjrze¢. Pozwoli to uczyni¢ krok w strong jej systematyzacji.

W artykule przedstawimy fenomen ludzkiej egzystencji w kontekscie jej
wewnatrzswiatowego usytuowania, akcentujac jej niepowtarzalno$¢ i ontycznag
wyjatkowos¢. Dokonamy analizy historycznych osiagni¢¢ w dziedzinie opisu
fenomenologicznego, zwlaszcza w nawigzaniu do filozofii Martina Heidegge-
ra, Jeana-Paula Sartre’a, Gabriela Marcela, Emmanuela Lévinasa i Edmunda
Husserla. Wszyscy oni probowali zrozumie¢ czy rozjasni¢ ludzkie doswiad-
czenie egzystencjalne, postugujac si¢ w réznym stopniu metoda opisu fenome-
nologicznego. Majac na uwadze wszelkie stabosci 1 ograniczenia tej metody,
nalezy przyznaé, ze wydaje si¢ ona najbardziej adekwatnym narzedziem do
badania ludzkiej egzystencji. Nie wyklucza to, rzecz jasna, mozliwosci zasto-
sowania innych metod czy przyjecia odmiennych strategii interpretacyjnych.
Wybor metody opisu fenomenologicznego motywuje si¢ tutaj nie tylko tym, ze
stosowali ja wspomniani wyzej filozofowie (cho¢ nie zawsze tak samo ja
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rozumiejac), ale i tym, ze pozwala ona wykroczy¢ poza akademicka ,.filozofi¢
poje¢” (filozofig naukowa), umozliwiajac szersze spojrzenie na specyfike
jednostkowej, silnie zindywidualizowanej egzystencji.

Wywod podzielony bedzie na trzy czesci. W pierwszej nakreslimy specy-
fike ludzkiej egzystencji, podkreslajac jej nienaukowy, antysystemowy i auto-
transcendentny charakter. W drugiej scharakteryzujemy fenomen egzy-
stencjalnego doswiadczenia; w trzeciej natomiast — fenomen ,,$wiata zycia”
(niem. Lebenswelt). Wydaje sie¢, ze lepiej uchwycimy swoisto$¢ jednostkowe;j
egzystencji, gdy ukazemy jej wewnatrz§wiatowe uwikltanie, w tym nierozer-
walne powigzanie z do§wiadczeniem zycia codziennego. Druga i trzecia czgsé
artykutu stanowi wigc swego rodzaju uzupelnienie, rozwini¢cie, a zarazem
uszczegotowienie rozwazan poczynionych w czesci pierwszej. Mowiac o egzy-
stencji, nalezy bowiem pamigtac, ze przejawia si¢ ona zawsze w konkretnym
doswiadczeniu, w ,,§wiecie zycia” kazdego poszczegodlnego czlowieka. W os-
tatniej czgSci zostang przedstawione wnioski.

1. Egzystencja

Zacznijmy od przypomnienia, ze ,,egzystencji”’ nie mozna zdefiniowa¢ w spo-
sob w pei satysfakcjonujacy, wolny od pewnego marginesu niedookreslenia.
Mozna nawet bardziej radykalnie powiedzie¢, ze w ogoéle wymyka si¢ ona
wszelkim operacjom intelektualnym, w tym wszelkim prébom konceptualiza-
cji. Roboczo wypada jedynie przyjac, ze jest ona wilasciwym cztowiekowi
sposobem zycia, lub inaczej — catoksztaltem uwarunkowan zycia kazdej kon-
kretnej, poszczegdlnej jednostki. Filozofowie podkreslaja, ze ,,jedynie czto-
wiek egzystuje” (Heidegger 1999, s. 320), ze ,,sposob bycia bytu, ktorym sami
jestesmy, [czyli] jestestwa, nazywamy egzystencja” (Heidegger 2009, s. 180).
Oznacza to, ze mowiac o egzystencji, najczgsciej abstrahuje si¢ od wszelkich
pozajednostkowych (spotecznych, politycznych, kulturowych) cech czlowieka.
Filozoficznie ujmowana ,,egzystencja” jest wiec czym$§ wiecej niz tylko po-
tocznie rozumianym ,,istnieniem”. Stad tez jej nieudzielalno$¢, nieprzekazy-
walno$¢, niekomunikowalno$¢. Odnotujmy, ze pojecie ,,istnienia” (tac. exis-
tentia), stosowane w tradycji arystotelesowsko-tomistycznej, stanowito
ontycznie niesamodzielny — skorelowany z pojeciem ,,istoty” (essentia) —
sktadnik bytu (por. Gilson 1963, s. 18). Pojecie ,,egzystencji”’, majace znaczny
wplyw na rozumienie egzystencjalnego do§wiadczenia, stanowi natomiast pod-
stawe osobowego bytu czlowieka. W tym sensie, jak nietrudno zauwazyc,
egzystencja ,,odnosi si¢ do czlowicka i wyraza swoisty sposob jego istnienia
jako jednostki niepowtarzalnej, ktora w swej wolnosci urzeczywistnia auten-
tyczne zycie” (Piecuch 1998, s. 16). Cztowiek zatem nie tylko ,,jest” (istnieje),
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lecz takze wigcej niz ,,jest” — ,,egzystuje”, czyli jako jedyny byt w przyrodzie
istnieje na sposob egzystencji.

Warto zaznaczy¢, ze swoistg cechg egzystencji jest jej autotranscendencja
(wychodzenie poza samego siebie). Egzystencja ma bowiem charakter projek-
tujacy, co oznacza, ze nieustannie przekracza ona swdj dotychczasowy ksztatt;
jest skierowana ku temu, co przyszte. Mozna nawet powiedzie¢, ze dialektyka
egzystencji 1 transcendencji konstytuuje ludzki sposéb ,,bycia-w-$wiecie”.
Okazuje si¢ bowiem, ze tym, co pierwotnie (zrodlowo) transcendentne, sa
nie tyle ,.byty pozaswiatowe” (to wszystko, co przekracza sfere podmiotowa),
jak twierdzi si¢ na gruncie nowozytnej epistemologii, co sama ludzka egzy-
stencja w swej istocie. Jak podkresla Martin Heidegger, ,,we wlasciwy sposob
transcendentne jest jestestwo” (Heidegger 2009, s. 323), ,,tym, co transcen-
dentne w Scistym sensie, jest samo jestestwo” (Heidegger 2009, s. 175), ,,byt,
ktorym zawsze jesteSmy my sami, jestestwo, jest tym, co transcendentne”
(Heidegger 2009, s. 321). W innym za$ miejscu dodaje: ,,jestestwo jest tym,
co transcendentne. Przedmioty ani rzeczy nie sg transcendentne. W podstawo-
wym ukonstytuowaniu bycia-w-§wiecie anonsuje si¢ pierwotna istota trans-
cendencji” (Heidegger 2009, s. 324). Transcendentne, mowiac jeszcze inaczej,
nie tyle jest wigec to, ku czemu czitowiek wykracza i co pragnie poznaé, ile
raczej ,,to, co przekracza jako takie” (Heidegger 2009, s. 323); 6w byt, ktory —
pragnac poznaé i zrozumie¢ otaczajaca rzeczywistos¢ — ku czemus$ dazy:
»transcendencja stanowi podstawowa wiasno$¢ ontologicznej struktury jeste-
stwa” (Heidegger 2009, s. 175), nalezac do ,,egzystencjalnosci egzystencji”
(Heidegger 2009, s. 175). Majac to na uwadze, trzeba stwierdzi¢, ze trans-
cendencja zdaje si¢ by¢ wpisana w egzystencj¢ — jest jej nieusuwalnym pre-
dykatem, charakterystyczng cechg jej ontologicznej struktury.

Na autotranscendentny charakter ludzkiej egzystencji wskazuje Jean-Paul
Sartre, czotowy egzystencjalista francuski (por. Blaszczyk 2019). Zaznacza on,
ze ,,egzystencja poprzedza esencj¢” (Sartre 1998, s. 23), a czlowiek — rozu-
miany jako ,,byt-dla-siebie” — ,,nie jest tym, czym jest, i jest tym, czym nie jest”
(Sartre 2007, s. 122). Transcendencja umozliwia mu zatem projektowanie
siebie: ,,cztowiek jest tylko tym, czym siebie uczyni” lub tez ,jest przede
wszystkim projektem przezywanym subiektywnie” (Sartre 1998, s. 27). Na
tym polega ,,bycie w drodze” (Marcel 1984), nieustanne ,,wybieganie” ku
swym mozliwosciom (Heidegger 2010). Egzystencja, wedle tego ujecia, jawi
si¢ tym samym jako ,.egzystencja mozliwa” (Jaspers 2020). Podobne konstata-
cje, zapiszmy w trybie uzupehienia, znajdziemy takze w filozofii Fryderyka
Nietzschego, Serena Kierkegaarda, Georga Simmla czy Karla Jaspersa. Nie-
tzsche pojmuje czlowieka jako istote ekstatyczng (por. Nietzsche 2006), Kier-
kegaard — jako synteze paradoksalng (Kierkegaard 1982), dla Jaspersa ,,nie ma
egzystencji bez transcendencji” (Jaspers 1978, s. 274), a Simmel zaznacza
wprost, ze ,,zycie jest sobg i zarazem wigcej niz sobg” (Simmel 2007, s. 31).
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Transcendencja, zdaniem tego ostatniego mysliciela, autora Filozofii zycia
(Lebensanschauung), jest istotowa, immanentng wilasnoscia ludzkiej egzy-
stencji (zycia). Mozemy wigc powiedzie¢, ze egzystencja i transcendencja sta-
nowig awers i rewers jednego i tego samego fenomenu, jakim jest indywidual-
ne ludzkie istnienie.

Nalezy jednak pamietac, ze pojecie ,,transcendencji” rozumie¢ mozna dwo-
jako. Moze ona bowiem oznacza¢ projektowanie swej egzystencji, wybieganie
jednostki ku temu, co — na mocy jej wolnego wyboru — zaistnieje lub moze
zaistnie¢ w przysztosci, co moze objawi¢ si¢ w horyzoncie ludzkiej skonczo-
nosci (transcendencja ,,pozioma”, ,immanentna”). Owo ujecie, dla przyktadu,
swoiste jest dla filozofii Jaspersa, Heideggera, Sartre’a czy Alberta Camusa.
Transcendencje mozna takze rozumie¢ jako wybieganie ku ,,zaswiatom”, ak-
centujac ludzkie pragnienie celowosci $wiata (teleologii dziejow) oraz wiarg
w wyzszy (nadnaturalny, ponadjednostkowy, absolutny) porzadek istnienia;
stowem: jako dazenie do Absolutu lub Boga (transcendencja ,,pionowa”, ,,za-
$wiatowa”, lub po prostu — Transcendencja pisana wielkg litera). Takie ujecie
transcendencji typowe jest dla egzystencjalnej filozofii myslicieli religijnych,
takich jak $w. Augustyn, Blaise Pascal, Seren Kierkegaard, Lew Szestow,
Mikotaj Bierdiajew czy Gabriel Marcel.

Dla Marcela zreszta, dodajmy na marginesie, odniesienie transcendencji do
cztowieka (ludzkiego do$wiadczenia egzystencjalnego) oznacza w pewnym
sensie zanegowanie jej specyfiki, sprowadzenie jej do immanencji: ,,franscen-
dentny nie tylko nie moze oznacza¢ transcendentny wobec doswiadczenia, ale
przeciwnie — powinno moéc zaistnie¢ doswiadczenie czego$ transcendentnego
jako takiego, bo tylko pod takim warunkiem to stowo ma sens” (Marcel 1995,
s. 70). Autor Tajemnicy bytu, wedtug ktorego znaczenie terminu ,,transcenden-
cja” uleglto wspdlczesnie rozszerzeniu, przekonuje, ze transcendowanie nie
oznacza po prostu przekraczania, poniewaz ,,mogg istnie¢ takie sposoby prze-
kraczania, do ktorych stowo transcendencja w ogdle nie pasuje” (Marcel 1995,
s. 63)'. Francuski filozof, polemizujac z Sartre’owska koncepcja egzystencii,
opowiada si¢ zatem za tradycyjnym przeciwstawieniem ,,transcendencji” i ,,im-
manencji”’, przekraczania ,,pionowego” i ,,poziomego”.

Powyzsze rozpoznania ilustrujg dialektyczny zwiazek transcendencji
z egzystencja — z konkretnym, indywidualnym ludzkim zyciem. Méwiac o (au-
to)transcendencji jako wlasciwej cesze egzystencji, wypada jeszcze wspomniec
o konstatacji Emmanuela Lévinasa, ze egzystujaca w $wiecie jednostka odczu-
wa silne pragnienie ucieczki od wiasnej ,,sobosci”, chece ,,wyjscia” poza wlasne
istnienie. Lévinas mowi tu o potrzebie ,,ekscendencji” (fr. excendance), opusz-
czenia ,,wi¢zienia” wlasnego bycia: ,,uciekanie jest potrzebg wyjscia z samego

! W innym miejscu (w swej recenzji Czfowieka zbuntowanego Camusa) Marcel zaznacza, ze
jedynie transcendencja wertykalna jest autentyczng transcendencja (Marcel 1984, s. 286).
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siebie, tj. zerwania najbardziej radykalnych, nieusuwalnych kajdan — faktu, ze
Ja jest sobg samym” (Lévinas 2007, s. 13). Uciekanie zdaje si¢ wigc by¢ proba
zanegowania najbardziej intymnego zwiazku cztowieka z samym sobg, zerwa-
nia ,,owego tancucha przykuwajacego Ja do siebie” (Lévinas 2007, s. 14).
Mozna przypuszczaé, ze dostrzezona przez Lévinasa potrzeba ,,wyjscia” z wlas-
nego bycia nie tylko $§wiadczy o autotranscendentnym charakterze ludzkiej
egzystencji, ale i nie wyklucza Marcelowskiego ,,wymogu transcendencji”.

2. Doswiadczenie

,Doswiadczenie”, podobnie jak ,,egzystencja”, rowniez nie poddaje si¢ tatwo
konceptualizacji. Jak zauwaza Hans-Georg Gadamer, jest ono ,,jednym z naj-
mniej wyjasnionych poje¢, jakimi dysponujemy” (Gadamer 1993, s. 324). C6z
bowiem znaczy ,,doswiadczac”, ,by¢ doswiadczonym”, czym jest ,,doswiad-
czenie” jako takie? W pojeciu tym, jak sie¢ zdaje, zawiera si¢ zrodlowo inten-
cjonalnos$¢ aktu. Trafnie oddaje to niemieckie Erfahrung, oznaczajace ,,ruch co
do miejsca” — jakby$my ,,doswiadczajac”, byli w podrézy (Fahrt), w drodze,
w przemierzanej bez konca przestrzeni. ,,Doswiadczenie”, $cile zwigzane
z ,,pamiecig™, nasuwa tez po niemiecku skojarzenie z ,niebezpieczenstwem”
(Gefahr) (por. Bollnow 1970, s. 129). Podobnie rzecz ma si¢ z francuskim
expérience oraz wloskim esperienza — ,,do§wiadczenie” oznacza tu nie tylko
»przezywanie”, ,,doznawanie”, lecz takze ,,nauke¢”, ,,wiedze”, ,,eksperyment
naukowy”. Termin angielski (experience), pochodzacy od tacinskiego stowa
experientia, oznacza za$ przede wszystkim ,,probe”, ,,doswiadczenie”, ,,do-
wod”.

W jezyku niemieckim rozroznia si¢ natomiast Erfahrung i Erlebnis, ktore
najczesciej thumaczy sie jako ,,przezycie”, ale rowniez jako ,,do§wiadczenie”.
Warto jednak odnotowac, ze niektorzy mysliciele, jak np. Wilhelm Dilthey czy
Martin Buber, dostrzegaja tu wazne niuanse. Podczas gdy Erfahrung — ich
zdaniem — ma charakter publiczny (spoteczny, ogoélny, zbiorowy), Erlebnis
jest raczej osobistym (konkretnym), bezposrednim i przedrefleksyjnym typem
doswiadczenia. Jest tym samym doswiadczeniem silnie subiektywnym, jedno-
stkowym i istotowo niewyrazalnym, niekomunikowalnym (por. Jay 2008,
s. 27-28). Erlebnis oznacza wigc pewien swoisty dla kazdego egzystujacego
podmiotu typ ,,glebokiego przezycia”; bezposredniego i tak nam bliskiego, jak

2 Podobnie zdaje sie takze twierdzié¢ angielski filozof Michael Oakeshott (por. Oakeshott
1933, 5. 9).

3 Z pamieci tworzy si¢ u ludzi doswiadczenie. Z wielokrotnych bowiem wspomnien tej
samej rzeczy powstaje w koncu mozliwos¢ pojedynczego doswiadczenia” (Arystoteles 1983,
s. 3-4).
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najintymniejsze, nieobiektywizowalne sfery naszego istnienia (bycia-w-
-$wiecie). Owo doswiadczenie jest niedostgpne dla poznania przedmiotowego
(naukowego), bowiem ,,jest ono tym, co pewne i zrozumiate samo przez sig,
tak dalece, jak jestesmy z tym tozsami” (Otto 1996, s. 266; cyt. za: Jay 2008,
s. 167). W doswiadczeniu tym us§wiadamiamy sobie siebie ,,w sposob nieza-
posredniczony, od pierwszego momentu, w najwickszej mozliwej bliskosci”
(Jay 2008, s. 167). Z takim wtasnie rodzajem do$wiadczenia (przezycia) mamy
do czynienia, gdy mowimy o do§wiadczeniu egzystencjalnym.

Na rangg doswiadczenia zyciowego (doswiadczenia egzystencjalnego)
zwraca uwage wielu, zwlaszcza XX-wiecznych, myslicieli. Martin Heidegger,
dla przyktadu, konstatuje bowiem, ze brak wyselekcjonowanej, Scistej metody
badania owego do$wiadczenia nie jest tu bynajmniej wada, lecz nawet ogrom-
ng zaleta, poniewaz metodyczny jego oglad najczesciej je dewaluuje, zatraca-
jac jego indywidualng, wykraczajaca poza naukowe ramy specyfike. ,,Co jest
bardziej pewne: bezposredni, naiwny opis czy Scisty eksperyment? Ten pier-
wszy, poniewaz zaklada mniej teorii!” (Heidegger 1996, s. 159). Heidegger
zaznacza, Ze ,,bezposredni, naiwny opis” zdaje si¢ by¢ najblizszy egzy-
stencjalnemu do$wiadczeniu, ktore jako takie zawsze jest subiektywne, jedno-
stkowe, a tym samym w petni nieckomunikowalne: ,,to, co ontycznie najblizsze
i znane, jest ontologicznie najdalsze, niepoznane i w swym ontologicznym
znaczeniu ciggle przeoczane” (Heidegger 2010, s. 69). Autor Bycia i czasu
powie nawet, ze owo doswiadczenie w tym sensie jest ,,ontycznie najblizsze”,
Ze my sami nim ,,jestesSmy”: ,,ontycznie rzecz biorac, jestestwo nie jest nam
tylko bliskie czy nawet najblizsze — to wrecz my sami zawsze nim jestesmy”
(Heidegger 2010, s. 30). Nietrudno wigc zauwazy¢, ze tak rozumiane do§wiad-
czenie egzystencjalne wymyka si¢ probom naukowej konceptualizacji.

3. Swiat zycia

Pojecie egzystencjalnego dos§wiadczenia koresponduje z pojgciem ,,$wiata
przezywanego” (niem. Lebenswelt), ktdre taczone jest przede wszystkim z fi-
lozofig ,,p6Znego” Edmunda Husserla (por. Husserl 1999; Husserl 1993, s. 15).
Warto jednak pamigtac, ze problematyka ,,$wiata zycia codziennego” (,,$wiata
otaczajacego”), stanowigc nowe ujecie problemu §wiata, pojawia si¢ juz w Hus-
serlowskich Ideach (Husserl 1975, s. 80—83). Niemiecki filozof zdaje si¢ wigc
dostrzegaé potrzebe otwarcia si¢ fenomenologii na antropologi¢ filozoficzng.
Konstatuje nawet, ze ,,prawdziwy fundament filozofii winien znajdowac sig
jedynie w cztowieku” (Husserl 1990, s. 123). I nieco dalej: ,,fenomenologiczna
filozofia moze znalez¢ swoja metodyczng podstawe dzieki filozoficznej antro-
pologii” (Husserl 1990, s. 124).
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Cho¢ niewatpliwie to wlasnie autor Kryzysu nauk europejskich i fenomeno-
logii transcendentalnej istotnie przyczynit si¢ do popularyzacji terminu Lebens-
welt, nie on bynajmniej jest jego tworca. Jak przekonuje Ferdinand Fellmann,
termin ten pojawia si¢ juz bowiem w pracy Ernsta Troeltscha z 1898 roku (por.
Fellmann 1993, s. 48—102; Przyltebski 2016, s. 199-202). Husserlowskie pojecie
»Swiata przezywanego”, podkresla Fellmann, wywodzi si¢ z protestanckiej filo-
zofii kultury: ,,Husserlowski $§wiat przezywany opiera si¢ na idealnym pojeciu
$wiata, wywodzacym si¢ z poznoidealistycznej protestanckiej filozofii kultury”
(Fellmann 1993, s. 59). ,,.Swiat przezywany”, bedacy ,,0pozycja $wiata nauki
i techniki”, cechuje si¢ nieufnoscig wobec abstrakcji, refleksji spekulatywne;j
oraz wszelkich form zapo$redniczen i wtdrnosci. A takze, co znamienne, tesk-
nota za ,tym, co pierwotne”, co daje czlowiekowi ,,grunt pod nogami” (por.
Fellmann 1993, s. 49). Lebenswelt wyznacza tym samym ,,uniwersalny horyzont
do$wiadczenia” (Fellmann 1993, s. 52)*, niepodobna bowiem — tak w sensie
epistemicznym, jak i (onto)egzystencjalnym — wyjs¢ poza jego obrgb. Oznacza
to, ze wszelkie poznanie §wiata, wszelkie rozumiejace (czy rozumiejaco-inter-
pretujace) odniesienie si¢ do niego zawsze juz zaposredniczone jest przez pier-
wotne jego ,,doswiadczenie” (Heideggerowskie ,,bycie-w-§wiecie”).

Pojecie ,,$wiata przezywanego” stusznie wigc uzna¢ mozna za jedng z cen-
tralnych kategorii mys$li fenomenologicznej. Do rozpoznan Husserla, wlasnie
w zakresie eksplikacji owego pojecia, nawiaza bowiem chocby tacy filozofo-
wie jak Jan Patocka, Maurice Merleau-Ponty czy Bernhard Waldenfels. Patoc-
ka opisuje Lebenswelt jako $wiat ,konkretnej ludzkiej egzystencji” (Patocka
1993, s. 25-47; Patocka 1998, s. 9), Merleau-Ponty czyni z niego $wiat ,,prze-
zywany przez ciato”, $wiat ,,struktur cielesnosci” (Merleau-Ponty 1993, s. 62—
110), z kolei dla Waldenfelsa jest to ,,Swiat porozumienia”, sfera codziennej
ludzkiej komunikacji (Waldenfels 1993, s. 103—129; Waldenfels 1985).

Co godne odnotowania, Husserl, mowiac o Lebenswelt, korzysta z jezyka
filozofii zycia (zwlaszcza Wilhelma Diltheya i Georga Simmla). Jeszcze przed
zastosowaniem pojecia ,,$wiata przezywanego” pisal on o ,,Swiecie otaczajacym”
(Umwelt), ,,naturalnym $wiecie otaczajacym” (natiirliche Umwelt) czy ,,otacza-
jacym S$wiecie przezywanym” (Lebensumwelt) (por. Waldenfels 1992, s. 36;
Derrida 1997, s. 18—19)5. Husserl, akcentujac istotowy zwiazek ,,zycia” i ,,§wia-
ta” (ich niepodzielng jednos¢), uzywa tez pojecia ,,zycie-w-swiecie” (Weltleben)

4 Jak zauwaza Zdzistaw Krasnodebski, spowrét do Lebensweltu to zarazem siggniecie do
najglebszej, najbardziej fundamentalnej warstwy zastanego $wiata, powrdt do historycznego
zrodha, wreszcie — odstonigcie tworczej subiektywnosci, ktora nadaje sens $wiatu” (Krasnodgbski
1986, s. 175; por. Wesotowska 2016, s. 79-84).

> Emmanuel Lévinas interpretuje natomiast fenomenologie Husserla w kontekscie filozofii
egzystencjalnej. Husserl, moéwiac najprosciej, interesuje bowiem Lévinasa nie tyle jako episte-
molog (filozof §wiadomosci), ile wlasnie jako mysliciel egzystencjalny, odkrywca ludzkiej (cza-
sowej 1 zmystowej) subiektywnosci (por. Lévinas 2008, s. 5-55).
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na okres$lenie zaangazowania si¢ podmiotu w $wiat. Nie chodzi tu bynajmnigj
o relacje przestrzenna, ktéra sytuuje ,,zycie” w jakim$ ,miejscu” $wiata, lecz
raczej o wyluszczenie nieuchylalnego powiazania migdzy ,,zyciem” a ,,§wiatem”,
0 ,,zaznaczenie wzajemnej relacji i przenikania tych dwoch réznych realnosci”
(Rolewski 1999, s. 94). Podobnie zdaje si¢ réwniez czyni¢ Heidegger, ktory
przez pewien czas pozostawal pod silnym wptywem filozofii zycia, rozwazajac
stosowanie terminu ,,zycie” — zamiast stynnego Dasein (,,istnienia” w sensie
»egzystencji”’) — jako podstawowego pojecia swej ontologii fundamentalnej,
starannie wypracowywanej w Byciu i czasie (Heidegger 2010).

4. Doswiadczenie egzystencjalne a Swiat zycia

Przejdzmy do podsumowania tego krotkiego przegladu. W kontekscie poczy-
nionych wyzej refleksji szczegodlnie interesujace jest to, ze pomigdzy pojeciem
,doswiadczenia egzystencjalnego” a pojeciem ,,$§wiata przezywanego” (czy tez
L$wiata zycia codziennego™, jak niekiedy thumaczy si¢ termin Lebenswelr)
zachodzg wazne analogie. Doswiadczenie egzystencjalne mozliwe jest bowiem
jedynie ,,w” §wiecie przezywanym i ,,poprzez” ten $wiat, w ktorym jednostka
egzystuje i do ktorego — od chwili ,,wrzucenia” wen — afektywnie i rozumiejgco
si¢ odnosi. To wlasnie na gruncie $wiata przezywanego — subiektywno-
-relatywnego, dziejowego i spoteczno-jezykowego, bedacego swoistym miej-
scem ludzkiego dziatania (wszelkich ludzkich aktywnosci) — cztowiek moze
projektowac siebie, kreowa¢ wewnatrzSwiatowe warto$ci oraz sens swojego
istnienia (por. Michalski 1988, s. 213-214; Moryn 1998; Rolewski 1999,
s. 75)7. Podobnie jak do$wiadczenie egzystencjalne, $wiat przezywany jawi
si¢ wigc jako zalozenie, a nawet fundament ,,wszelkiej pracy teoretycznej
i badawczej” (Swiecicka 2005, s. 151)%. W konsekwencji — wszystkie donioste

® Roman Ingarden powie, ze Lebenswelt to $wiat nam najblizszy, ,,$wiat, w ktorym sic
obracamy, zyjemy i umieramy” (Ingarden 1970, s. 3; cyt. za: Markiewicz 1981, s. 19).

7 Rolewski podkresla, ze zgodnoé¢ mysli Husserla z tradycja filozofii Zycia jest jedynie
,wierzchnig” warstwa sensu pojecia ,,$wiata przezywanego”. Glgboka bowiem jego warstwe
Husserl okresla jako ,,a priori Lebenswelt”. Jak przekonuje torunski badacz: ,,wlasnie ta idea —
istotowej, stalej, ahistorycznej i typowej struktury wewnetrznej $wiata przezywanego wykracza
poza tradycyjny paradygmat filozofii Zycia i stanowi o swoisto$ci i oryginalno$ci koncepcji
Husserla na tle innych ujgé tej problematyki, stwarzajac mozliwo$¢ uniknigcia relatywizmu,
sceptycyzmu i socjologizmu” (Rolewski 1999, s. 75; zob. takze: Rolewski 2017, s. 181-186;
Rolewski 2005, s. 163—174; Furman 2012, s. 26-34).

¥ Nauka, podobnie jak wszelkie inne ludzkie przedsiewziecia, rodzaje dzialalnosci i zain-
teresowania, jest elementem $wiata, w ktorym zyjemy, i zaktada go jako swoja podstawe”,
.kazde poznanie zaklada juz Lebenswelt 1 przynalezy do niego jako uniwersalnego horyzontu”
(Krasnodgbski 1986, s. 171). Watek $wiata przezywanego jako fundament wiedzy naukowej
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zagadnienia filozoficzne, w tym kwestia obiektywnosci nauki, zdajg si¢ by¢
wtorne wobec problemu egzystencji, jednostkowego bycia-w-$wiecie (zycia-
-w-$wiecie). Wigcej nawet: okazuje si¢, ze samych korzeni nauki poszukiwac
nalezy w przezyciach, doswiadczeniach egzystujacego podmiotu.

Swiat przezywany jest dla egzystencjalistow miejscem ,,wydarzania si¢”
jednostkowej egzystencji. Reflektuja oni bowiem nie tyle nad ,,$wiatem po-
tocznego doswiadczenia” (,,Swiatem codziennego zycia”), ile nad ,,cztowie-
kiem i jego egzystencja, sposobami jego egzystowania w $§wiecie przezywa-
nym” (Gurwitsch 1989, s. 154). Postrzegaja tym samym cztowieka jako
zawsze juz ,,wrzuconego” (wpisanego) w Lebenswelt, ktéry stanowi ,,sceng”
wszelkiej ludzkiej aktywnosci.

Doswiadczenie bezposrednie (wewngtrzne), uymowane w kontekscie rozu-
mienia lub z nim utozsamiane, stanowi nie tylko centralng kategori¢ mysli
egzystencjalnej, lecz takze fundament nauk humanistycznych (niem. Geistes-
wissenschaften, ,,nauki o duchu”). Podmiot, dodajmy na marginesie, nie tylko
biernie poznaje, percypuje $§wiat, lecz rowniez go zmienia, modyfikuje, war-
tosciuje. Jest on bowiem tak jego odbiorca, jak i tworca, kreatorem wewnatrz-
sSwiatowych zjawisk, do ktorych ma stosunek zaréwno poznawczy, jak
i uczuciowo-egzystencjalny (por. Buksinski 2001a, s. 90).

Doswiadczenie egzystencjalne jest wigc takim do$wiadczeniem, o ktorym
»Swiadczy” sama egzystencja, ktore ja zywo porusza, w ktorym najbardziej
dochodzi do glosu ludzkie istnienie (Skarga 2005, s. 120; por. Buksinski
2001b, s. 7; Piecuch 1998, s. 17). Wiaze si¢ ono z poczuciem samotnosci,
niepewnos$ci i zwatpienia — ,,rozbicia” (Jaspers), ,tragizmu” (Szestow), ,,ab-
surdu” (Camus), ,.trwogi” (Heidegger), ,,nihilizmu” (Nietzsche), ,,cierpienia”
(Frankl), ,,bojazni i drzenia” (Kierkegaard). Mozna przy tym odnie$¢ wrazenie,
ze najpetniej urzeczywistnia si¢ ono wskutek konfrontacji cztowieka — pragna-
cego sensu, szczescia, spetnienia i ,,jasnosci widzenia” (Camus 1971, s. 193) —
ze $wiatem odkrywanym wokot siebie: ,,nieprzejrzystym”, ,,masywnym”, frag-
mentarycznym i niedoskonatym.

Bibliografia

Arystoteles (1983), Metafizyka, przet. K. Le$niak, Warszawa: Panstwowe Wydaw-
nictwo Naukowe.

Btaszezyk M. (2019), Czlowiek wedlug Jeana-Paula Sartre’a, ,,Przeglad Filozoficzny —
Nowa Seria” 2, s. 39-52.

podjat takze Waldenfels, polemizujac z Husserlem (Waldenfels 2002, s. 54—67; por. Husserl
2013, s. 40).



www.czasopisma.pan.pl l (\I J www.journals.pan.pl
D

120 Marek Btaszczyk

Bollnow O.F. (1970), Philosophie der Erkenntnis. Das Vorverstindnis und die
Erfahrung des Neuen, Stuttgart: Kohlhammer.

Brach-Czaina J. (1999), Szczeliny istnienia, Krakow: eFKa.

Buksinski T. (2001a), Doswiadczenie w naukach spolecznych, w: tenze (red.),
Doswiadczenie, Poznan: Wydawnictwo Naukowe Instytutu Filozofii UAM,
s. 63-97.

Buksinski T. (2001b), Przemiany doswiadczenia, w: tenze (red.), Doswiadczenie,
Poznan: Wydawnictwo Naukowe Instytutu Filozofii UAM, s. 7-14.

Camus A. (1971), Mit Syzyfa, w: tenze, Eseje, przel. J. Guze, Warszawa: Panstwowy
Instytut Wydawniczy.

Derrida J. (1997), Glos i fenomen. Wprowadzenie do problematyki znaku w fenome-
nologii Husserla, przet. B. Banasiak, Warszawa: Wydawnictwo KR.

Fellmann F. (1993), Swiat przezywany i $wiat duchowy. Fenomenologiczne pojecie
Swiata a protestancka filozofia kultury, przet. M. Lukasiewicz, w: Z. Krasnodebski,
K. Nellen (red.), Swiat przezywany. Fenomenologia i nauki spoleczne, Warszawa:
Panstwowy Instytut Wydawniczy, s. 48—102.

Furman M. (2012), Hermeneutyczna charakterystyka pojecia ,, Lebenswelt” w fenome-
nologii Edmunda Husserla, ,,Hybris” 18, s. 26-34.

Gadamer H.-G. (1993), Prawda i metoda, przet. B. Baran, Krakow: Inter Esse.

Gilson E. (1963), Byt i istota, przel. P. Lubicz, J. Nowak, Warszawa: Instytut
Wydawniczy Pax.

Gurwitsch A. (1989), Problemy swiata przezywanego, przet. D. Lachowska, w:
Z. Krasnodgbski (red.), Fenomenologia i socjologia, Warszawa: Panstwowe
Wydawnictwo Naukowe, s. 151-185.

Heidegger M. (1996), Przyczynki do filozofii, przet. B. Baran, J. Mizera, Krakow:
Baran i Suszczynski.

Heidegger M. (1999), Czym jest metafizyka? Wprowadzenie, przet. K. Wolicki, w:
Znaki drogi, przet. S. Blandzi i in., Warszawa: Spacja, s. 313-327.

Heidegger M. (2009), Podstawowe problemy fenomenologii, przet. B. Baran,
Warszawa: Fundacja Aletheia.

Heidegger M. (2010), Bycie i czas, przet. B. Baran, Warszawa: Wydawnictwo
Naukowe PWN.

Husserl E. (1975), Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii, ks. 1, przel.
D. Gierulanka, Warszawa: Panstwowe Wydawnictwo Naukowe.

Husserl E. (1987), Fenomenologia i antropologia, przet. S. Walczewska, ,,Archiwum
Historii Filozofii i Mysli Spolecznej” 32, s. 333-346.

Husserl E. (1990), Fenomenologia i antropologia, przel. J. Machnacz, w: J. Machnacz
(red.), Fenomenologia, Krakow: Inspektorat Towarzystwa Salezjanskiego, s. 123-139.

Husserl E. (1993), Kryzys europejskiego cztowieczenstwa a filozofia, przet. J. Sidorek,
Warszawa: Fundacja Aletheia.

Husserl E. (1999), Kryzys nauk europejskich i fenomenologia transcendentalna, przet.
S. Walczewska, Torun: Rolewski.

Husserl E. (2013), Doswiadczenie i sqd. Badania nad genealogiq logiki, przel.
B. Baran, Warszawa: Fundacja Aletheia.

Ingarden R. (1970), Co jest nowego w ostatniej pracy Husserla?, ,,Studia Filozoficzne”
4-5,s. 3-14.



www.czasopisma.pan.pl l (\I J www.journals.pan.pl
D

Fenomenologia egzystencji 121

Jaspers K. (1978), Co to jest egzystencjalizm?, przet. A. Staniewska, w: R. Rudzinski,
Jaspers, Warszawa: Wiedza Powszechna, s. 269-274.

Jaspers K. (2020), Filozofia, t. 2: Rozjasnianie egzystencji, przet. M. Zelazny, Torun:
Wydawnictwo Naukowe UMK.

Jay M. (2008), Piesni doswiadczenia, przet. A. Rejniak-Majewska, Krakéw:
Universitas.

Kierkegaard S. (1982), Bojazn i drzenie. Choroba na smier¢, przet. J. Iwaszkiewicz,
Warszawa: Panstwowe Wydawnictwo Naukowe.

Krasnodgbski Z. (1986), Rozumienie ludzkiego zachowania, Warszawa: Panstwowy
Instytut Wydawniczy.

Lévinas E. (2007), O uciekaniu, przet. A. Czarnacka, Warszawa: Wydawnictwo IFiS
PAN.

Lévinas E. (2008), Odkrywajgc egzystencje z Husserlem i Heideggerem, przel.
E. Sowa, Warszawa: Wydawnictwo IFiS PAN.

Marcel G. (1984), Homo viator. Wstep do metafizyki nadziei, przet. P. Lubicz,
Warszawa: Instytut Wydawniczy Pax.

Marcel G. (1995), Tajemnica bytu, przet. M. Frankiewicz, Krakow: Znak.

Markiewicz B. (1981), Filozofia i swiat Zycia codziennego, Wroctaw: Zaktad
Narodowy im. Ossolinskich.

Merleau-Ponty M. (1993), Fenomenologia percepcji: fragmenty, przel. J. Migasinski,
P. Stefanczyk, Warszawa: Wydawnictwo IFiS PAN.

Michalski K. (1988), Logika i czas. Proba analizy Husserlowskiej teorii sensu,
Warszawa: Panstwowy Instytut Wydawniczy.

Moryn M. (1998), Transcendentalizm, intencjonalnosc, jezyk. O Husserlowskiej
koncepcji sensu, Poznan: Wydawnictwo Naukowe Instytutu Filozofii UAM.

Nietzsche F. (2006), Tako rzecze Zaratustra, przet. W. Berent, Poznan: Vesper.

Oakeshott M. (1933), Experience and Its Modes, Cambridge: Cambridge University
Press.

Otto R. (1996), Autobiographical and Social Essays, Berlin — New York: De Gruyter.

Patocka J. (1993), Filozofia kryzysu nauki wedtug Edmunda Husserla i jego koncepcja
fenomenologii ,,swiata przezywanego”, przet. J. Zychowicz, w: Z. Krasnodebski,
K. Nellen (red.), Swiat przezywany. Fenomenologia i nauki spoleczne, Warszawa:
Panstwowy Instytut Wydawniczy, s. 25-47.

Patocka J. (1998), Eseje heretyckie z filozofii dziejow, przet. A. Czcibor-Piotrowski,
E. Szczepanska, J. Zychowicz, Warszawa: Fundacja Aletheia.

Piecuch C. (1998), Doswiadczenie egzystencjalne w perspektywie metafizycznej,
Krakéw: Wydawnictwo Akademii Ekonomicznej w Krakowie.

Przytebski A. (2016), Krytyka hermeneutycznego rozumu. Preliminaria, Krakow:
Universitas.

Rolewski J. (1999), Rozum, nauka, swiat przezywany. Studium filozofii poznego
Husserla, Torun: Wydawnictwo Naukowe UMK.

Rolewski J. (2005), Husserlowski ,, Lebenswelt” jako struktura aprioryczna, ,,Przeglad
Filozoficzny — Nowa Seria” 2, s. 163—174.

Rolewski J. (2017), Husserlowskie pojecie swiata przezywanego (,,Lebenswelt”),
,Ruch Filozoficzny” 3, s. 181-186.



www.czasopisma.pan.pl l (\I J www.journals.pan.pl
D

122 Marek Btaszczyk

Sartre J.-P. (1998), Egzystencjalizm jest humanizmem, przet. J. Krajewski, Warszawa:
Warszawskie Wydawnictwo Literackie Muza.

Sartre J.-P. (2007), Byt i nicos¢. Zarys ontologii fenomenologicznej, przet. J. Kietbasa
i in., Krakow: Zieclona Sowa.

Simmel G. (2007), Filozofia Zycia. Cztery rozdzialy metafizyczne, przet. M. Toka-
rzewska, Warszawa: Wydawnictwo IFiS PAN.

Skarga B. (2005), Kwintet metafizyczny, Krakow: Universitas.

Swiecicka K. (2005), Husserl, Warszawa: Wiedza Powszechna.

Waldenfels B. (1985), In den Netzen der Lebenswelt, Frankfurt am Main: Suhrkamp.

Waldenfels B. (1992), Einfiihrung in die Phdnomenologie, Miinchen: Fink.

Waldenfels B. (1993), Pogardzana doxa. Husserl i trwajgcy kryzys zachodniego
rozumu, przet. D. Lachowska, w: Z. Krasnodebski, K. Nellen (red.), Swiat
przezywany. Fenomenologia i nauki spoleczne, Warszawa: Panstwowy Instytut
Wydawniczy, s. 103—129.

Waldenfels B. (2002), Topografia obcego, przet. J. Sidorek, Warszawa: Oficyna
Naukowa.

Wesotowska A. (2016), Fenomenologiczne ujecie podmiotowosci a kryzys cztowie-
czenstwa, ,,Studia z Historii Filozofii” 3 (7), s. 73-87.

Marek Btaszczyk

The phenomenology of existence

Keywords: existence, existentialism, experience, human being

The article presents a phenomenological description of existential experience, one of
the fundamental issues in the philosophy of existence. At the outset, it is worth
emphasizing that showing the specifics of this experience seems to be a difficult, or
even an impossible task — due to its individual, subjective and inexpressible nature,
and, as a consequence, its elimination from the academic, schematic, scientific
reflection. The problem of existential experience is so interesting, however, and
philosophically so important that — despite those disheartening limitations — it seems
worthwhile to take a closer look at it. The article shows the phenomenon of human
existence in the context of its intra-world situation, exposing its ontic uniqueness.
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