Przeglad Filozoficzny — Nowa Seria
R. 16:2007, Nr 4 (64), ISSN 1230-1493

Stanistaw Tokarski

Zycie post mortem.
Humanistyczne przestanie Mircei Eliadego

Slowa kluczowe: Lliade, religia, humanizm, kultura, antropologia, sacrum

Mes etudes et travaux pourraient etre considere comme
scientifiques mais je les judge plutot ‘philosophiques’. Il est
important dans quelle mesure ils sont utiles pour le nouvel
humanisme oecumenique que notre siecle est appelle articuler.

M. Eliade, Les Moissons Du Solstice. Memoires
Paris 1968, Gallimard, s. 259

Wigzief historii — refleksja wstepna

»By Zy¢ wiecznie — napisal w swym Dzienniku — trzeba najpierw umrze¢”. Wraz
ze $mierciag Mircei Eliadego w roku 1986 powrdcono do wielkiej debaty, jaka
towarzyszyta urodzonemu w Bukareszcie i skazanemu tam za zZycia na ,,egzysten-
cje post mortem” uczonemu, filozofowi, humanicie, ktory wybrat los wegdrow-
nego badacza - najpierw we Francji, potem w USA, z dala od komunizowane;j
Rumunii. Przyszedt na $wiat w trudnym okresie historycznym, w regionie mocar-
stwowych konfrontacji, w kraju raptownych, forsowanych odgérnie transformaciji.
Jego ojczyzna najpierw smakowata z entuzjazmem poczucie $wiezo odzyskanej
wolnosci, potem placifa za nig cen¢ faszyzacji, a po drugiej wojnie §wiatowej
- komunizacji. Nic wigc dziwnego, ze Mircea Eliade bywal w réznych percep-
cjach zachodnich i wschodnich ‘podejrzanym dysydentem’, raz o komunizm, a raz
o faszyzm; szedt za nim ‘ciefi nieufnoSci’ obecny w podboju kolejnych rynkéw

1 Takie okreslenie pochodzi od samego Eliadego (por. Dziennik), kt6ry zalit sig, ze w Rumunii
traktuje si¢ go jako niezyjacego klasyka literackiego epoki porzedzajacej II wojne $wiatowa, resztg
pomijajac milczeniem.
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wydawniczych, odmiennych obszarow jezykowych, w spektakularnym zaistnieniu
na nowych kontynentach i w nowych §rodowiskach akademickich. Dotyczylo to
réwniez jego ekspansji badawczej w ramach kolejnych dyscyplin naukowych, na
ktérych odcisnat niezatarte pigtno, wkraczajac w ich zakresy na zasadzie niesfor-
nego challengera o cudzoziemskiej proweniencji. Nie wybral blogostanu waskie;j,
monodyscyplinarnej specjalizacji. Byl wiecznym wg¢drowcem, tak w wymiarze
tutaczego zycia zwigzanego ze statusem dobrowolnego wygnanca, jak i w sferze
tematyki badawczejZ. Byt rowniez wizjonerem w dobrym znaczeniu tego terminu,
tak jak Max Muller czy Frazer; wierzyt w lepsza przyszio§¢ i odrodzenie humani-
styki Zachodu stymulowane przez uczonych nowego pokroju — ekspertéw dialogu
migdzykulturowego. Siggajac po inspiracje ku s¢dziwym cywilizacjom odleglym
w czasie lub przestrzeni, utozsamial si¢ z ,,totemem wiewiorki”3, fatwo przeska-
kujac refleksjg pordwnawcza z epoki do epoki, z kontynentu na kontynent. Te
lekko$¢ mu wytykano, zazdroszczac takiej umiej¢tnosci zarazem.

Przepowiadal nowy renesans humanistyki, sytuowal go w nadchodzacym
tysigcleciu. Istot¢ humanistycznego odrodzenia upatrywatl w ozywieniu rzetel-
nego mig¢dzykulturowego i mig¢dzydyscyplinarnego dialogu, za gtéwny impuls
uznajac odkrycie dla wspotczesnodci aksjologii zakorzenionych w religijnej gle-
bie s¢dziwych cywilizacji Orientu. Przypisujac temu wydarzeniu rol¢ podobng
do odkrycia na nowo Antyku u schytku $redniowiecza, lansowal perspektywe
poréwnawcza. Centralng dyrektywg metodologiczng, rozumienie, wigzat z ugrun-
towaniem badanych zjawisk kulturowych — a za takie uwazat fenomeny religijne
- w relacji znaczeniowej o szerszej perspektywie, nawet najdrobniejsze szczegd-
ly sprowadzajac do strukturalnej makroskali* kategorii znaczeniowych systemu
i dialektyki hierofanii.

Z tego wzgledu nie oczarowat sceptykéw i minimalistow naukowych dobrze
okopanych na stanowiskach formalnego rygoryzmu warsztatowego. Wymagat od
nauk humanistycznych o wiele wigcej niz poprawnosci, zartowat z ‘biurokratow
naukowych’, na drodze ku Scislej specjalizacji zyskujacych tytuly i prestiz kolejnych
szczebli kariery uczonego. Mial aspiracje dotarcia do nowych generacji humani-
stow, szukatl Srodkéw ekspres;ji dla rozszerzenia swego sposobu widzenia na cale
pokolenie intelektualistow Zachodu. Dawno juz zwatpitem, pisat w Dzienniku,
ze zyskam uznanie u moich uczonych kolegdéw.

2 Por. S. Tokarski, Eliade — Odyseusz Orientu, ,Literatura na Swiecie”, 1980.

3 'Wsrod literackich probek zebranych w pracy zbiorowej Scholarly and Literary Words of Mircea
Eliade esej o ‘medytaciji wiewiorki” wydaje si¢ oddawa¢ orientacjg my§lowa uczonego. Inspiracjg byly
z pewnoscig niezwykle ufne wiewiorki z parku przy Swift Hal, w centrum uniwersyteckiego kampusu
Chicago polozonego tuz obok gabinetu rumufiskiego uczonego i redakeji periodyka ,History of
Religion”, wraz z oswojonymi krélikami krgcace si¢ wirdd studentow.

4 Zob. Baird Robert D. (red.), Cathegory Formation and the History of Religion, Hague-Paris
1971, a szczegblnie rozdzial tego autora pt. ,,Phenomenological Understanding: Mircea Eliade”.
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Entuzjastow i zwolennikoéw Eliade miat wielu. Inspirowat cale pokolenie bada-
czy Zachodu, a dla buntujacych si¢ intelektualistow §rodkowo-wschodniej Europy
stal si¢ wzorcem amerykaiiskiego sukcesu i drogowskazem ,,drogi na Zach6d”.
W Ameryce zyskal popularno§é niespotykana i zrobit wielka karier¢ w sferze
nauk humanistycznych. David Carrasco’ w koficu XX wieku pisat:

Jest wielu uczonych nie tylko w Europie i Ameryce Poinocnej, ale rowniez w Azji, Afryce
i Ameryce Potudniowej, ktdrzy mocno wierza, ze Eliade byl i pozostanie w sferze studidw
religii, a szerzej — w obszarze calej humanistyki, najbardziej oryginalnym, najbardziej tworczym,
a moze i najwazniejszym uczonym calej generacji.

Dla intelektualistéw zza ,zelaznej kurtyny” - szczegdlnie z Polski — stano-
wit rodzaj kompasu. Otwieral zakazane wrota, byt furtka prowadzacg na tema-
tycznie i aksjologicznie podejrzane bezdroza, nieufnie traktowane przez polski
establishment PRL po deklaracji pozostania na Zachodzie L. Kotakowskiego
i B. Modlinskiego. Pierwszy napisal wstgp do Eliadowskiego Traktatu o historii
religii (ttum. Wierusz-Kowalski), drugi — wprowadzenie do zbioru Sacrum, mit,
historia, fragment6éw ksiazek francuskich Eliadego ttumaczonych przez M. Czer-
winiskiego. Jak w paradoksie Kolumba szukajacego drogi do Indii na Zachodzie,
Eliade ,,odkrywat Ameryke” dla catej generacji polskich poszukiwaczy zagubio-
nego sensu nowoczesnosci w pisanych po angielsku i francusku opracowaniach
Orientu, w badaniach szamanizmu, w morfologii §wigtosci, symbolu i mitu. Obok
solidnego warsztatu naukowego i nieznanych u nas komplekséw problemowych
ni6st wieéci o kulturowych modach wspélczesnego Zachodu.

Moja przygoda eliadowska ciagneta sig niemal przez polwiecze. Po studiach
orientalistyki i filozofii wybratem twoérczo§¢ Mircei Eliadego za temat pracy magi-
sterskiej i rozprawy doktorskiej, co mialo konsekwencje w czasie i przestrzeni.
W wielu podrézach po réinych kontynentach zwigzanych z programem badan
prowadzonych w ramach Zaktadu Krajéw Pozaeuropejskich PAN trafialem na
§lady i miejsca, ktére znatem z Eliadowskich refleksji, zwracatem uwagg na syg-
nalizowane tam fakty badawcze. Korespondencja z Eliadem trwata ponad dekadg.
Jeszcze jako student napisalem do niego po rumuiisku, korzystajac z pomocy
profesjonalnej ttumaczki. W odpowiedzi otrzymatem pean komplementujacy
méj (ale przeciez nie méj) rumuiiski styl i paczkg ksigzek wowczas u nas nie do
zdobycia. Odpowiedzialem mu wigc zdawkowo, dzigkujac za pomoc. Dopiero po
kilku latach napisatem dfugi list, tym razem po angielsku. Rozpoczatem zdaniem
z westernowej piosenki ,,0 dobrych kompanionach podrézy”, nieco zmieniajac
pierwotny kontekst filmowego przeboju, ale dajac rzetelne $wiadectwo prawdzie:
~For many years your books have been my good companions”. Musialo mu sig

5 D. Carrasco, J.M. Law (red.), Waiting for the Down. Mircea Eliade in Perspective. Boulder,
University of Colorado Press, s. 143, s. XX.
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to spodobac, bo pokazat list zonie. Odpowiedzieli jeszcze z wakacji w Normandii,
po francusku, zapraszajac mnie do Chicago. Tak sig¢ zaczal nowy etap w mym
zyciu, cho¢ do biblioteki Eliadowskiej w Ameryce trafitem drogg nieco okre¢zng,
przez Paryz i Oksford, spotykajac tam grono znakomitych uczniéw i kolegdéw
rumuiiskiego uczonego.

Koleje zycia — siedem miast, siedem krokow

Zyciorysy Eliadowskie znalezé mozna w jubileuszowych edycjach zbiorowych
takich jak Myths and Symbols (Chicago 1968) pod redakcja Ch. Longa i J. Ki-
tagawy lub Mircea Eliade (Paris 1978) w wydaniu Cahiers du Sud. W Polsce
pierwszy w tym wzglgdzie byl Tadeusz Margul poswigcajacy rumuiiskiemu tworcy
rozdzial ksiazki Sto lat nauki o religiach swiata. Dwie prace omawiaja zycie
Eliadego kompleksowo, si¢gajac do rumunskich korzeni. Ricketts Mac Linscott
Mircea Eliade: The Romanian Roots (New York 1988) oraz E Turcanu Mircea
Eliade. Le prisonier de Ihistoire (Paris 2003). Florin Turcanu pisze, ze Eliade
byt ,wig¢Zniem historii”. Kazdy z odkrywanych kontynentéw, nowe miasteczko
akademickie, w ktérym proébowat zapusci¢ korzenie, ogarniat z jego przyjazdem
‘pozar wyobrazni’, bo w spokojne zacisze profesorskich gabinetow wkradata si¢
polityka.

Tak byto w Indiach z gandyzmem, w Bukareszcie z orientacja ‘wielkiej Rumu-
nii’, w Paryzu z powojenng euforia polowania na ‘kolaborantéw’ i egzystencja-
listyczna moda, z kontestacjg i akcja antywietnamskg w Chicago. W owe kon-
teksty uwiklany, chcac nie chcac, byt traktowany w nowych Srodowiskach czasem
z entuzjazmem, a czasem podejrzliwie, identyfikowany raz z komunizmem (byt
przeciez Rumunem), innym za§ razem z faszyzmem, z hippizmem lub antyse-
mityzmem, gandyzmem i laicyzmem, neofrazerianizmem, subkulturami science
fiction i ‘teologia Smierci Boga’, z ateizmem i fideizmem. Co gorsza, byl potem
rozliczany, a po $mierci lustrowany, zazwyczaj poza kontekstem, czastkowo, cz¢sto
rozumiany opacznie. Paradoksalnie, zarzucano mu ahistorycznos$¢, co uznawali
za absurd i nieporozumienie jego najblizsi wspoipracownicy — Charles Long,
Joseph Kitagawa, oraz wybitni studenci — Lawrence Sullivan, Wendy Donigger
O’Flaherty, Bruce Lincoln. Bo przeciez Eliadowskie wyprawy w §wiaty pozaeuro-
pejskie, archaiczne uniwersum, §wiat kultur tradycyjnych okreslanych niestusznie
mianem ‘prymitywu’, byly dla Eliadego sposobem inspiracji dla wzbogacenia
schorowanej cywilizacyjnie wspotczesnoscié .

Humanizm Eliadowski jest w jego tekstach transparentny: w Eliadowskich
ksiggach toczy si¢ niezwykly dialog kultur i epok. Przy ‘okraglym stole’ zasiedli

6 Por. S. Tokarski, Poslowie, w Mircea Eliade, Traktat o historii religii. Warszawa 1993, s. 487-506
(wydanie drugie).
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dziwni goscie: syberyjski szaman i psychoanalityk z Zurichu, jogin z Rishike-
shu i pastor Joseph Kitagawa — Amerykanin o sko$nych oczach, filozof Bantu
i kontestacyjny poeta — kontynuator krucjaty beatnikéw, pojmujacy rzeczywisto$¢
na wzér Kerouacka’ i Ken Kesseya8, australijski mysliwy swym trybem Zzycia
gloszacy genetyczng nieSmiertelno$é Aborygenéw, czarownik indianski zrodzony
z wyobraZni antropologicznej Carlosa Castanedy, hippis z doktorskim tytulem
uniwersytetu Harvard z psychedelicznego kosciola LSD?, aktor japonskiego tea-
tru no i mistrz chinskiej sztuki kaligrafii, indyjski wirtuoz sitaru Ravi Shankar
iskrzypek swiatowej stawy Jehudi Menuhinl9, znachor staroindyjskiej ayurvedy
i suficki derwisz, pieSniarz w kapeluszu kowboja, symbolu stylu country, wirtuoz
jazzu i norweski mito$nik §wiezego powietrza kochajgcy wolno$¢ wspomagang
zlozami gazu w skandynawskich fiordach. Pograzeni w rozmowie bez stow, pelne;j
gestow i symboli, odkrywaja swe najskrytsze marzenia, nostalgie, snyll. W tej
tematyce tkwi sita Eliadowskiej ekspres;ji.

W owej niekoniczacej si¢ debacie, ktora przeciez jest zarazem mowg obroficza
i oskarzeniem nowoczesnosci czy ponowoczesnosci, bada si¢ psychogenezg pseu-
doracjonalnych najnowszych synkretyzméw, pragmatyzmoéw, quasi-altruizméw
i innych nonsenséw gloszonych przez oficjalnych rzecznikow tej czy innej kontroli
umystéow w atmosferze solennosci, w aurze ‘politically correct’. Dla Eliadego to
wyprawy wyobraZni zniewolonej, wyjalowionej przez medialny ostrzat gotowych
supererzatzow obrazowych i stownych — w krain¢ zapomnianego j¢zyka poe-
zji, czystosci widzenia i slyszenia, po zlote runo samodzielnosci mySlenia, ktore
komorki, komputery, internety, telewizory, noktowizory i aparaty podsiuchowe
dawno nam odebraly. Eliadowska konkluzja wskazuje na dialog mi¢dzykulturowy
jako warunek przetrwania cziowieczenistwa, nie mamy luksusu wolnosci wyboru
przygnieceni lawing stéw ze zsypédw gadulstwa, bombardowani kakofonig bez-
wonnych obrazéw, ng¢kani presja elektronicznej fatamorgany. Wielka Odyseja
w zakamarki odleglych kultur i epok moze by¢ dla ginacej, sprowincjalizowa-
nej, speryferyzowanej aksjologii Europy zbawieniem, a dla aroganckiej, butnej
i pyszatkowatej Ameryki — wielka nadzieja. Ta ewangelia Eliadowska gloszona nie
wprost to jego Dobra Nowina: w dobie postgpujacego relatywizmu etycznego jest
jeszcze szansa dotarcia do prastarych spichlerzy silnych aksjologii jednoczacych
idee bytu, sensu i prawdy. Zawarlem ja na kartach mej ksiazki Eliade i Orient
(Warszawa 1984) drukowanej jeszcze w cieniu stanu wojennego!2.

7 J. Kerouack, bestsellery Dharma Bums oraz On the Road.

8 Autor kultowych prac Lot nad kukulczym gniazdem oraz Demon Box.

9 League of Spiritual Development (L.S.D. Church) ~ twér doktora filozofii z Harvard, Timothy
Leary’ego.

10 Por wspolny koncert Shankara i Menuhina East Meets West

i1 Por, S. Tokarski, Eliade i Orient. Wroctaw 1984, Rozdzial ,,Cztowiek integrainy”.

12 Por. tamze.
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Glosiciel ,nowego humanizmu”, posiania eksplodujacego w amerykan-
skiej czasoprzestrzeni kulturowej u zbiegu dwdch tysiacleci, przyszedi na $wiat
13 marca 1907 r. w Bukareszcie. To miasto poznal najlepiej i pokochat od dzie-
cifistwa. W stolicy Rumunii si¢ urodzil, wychowal, wyksztaicit i zyskaf literacka
stawe. Juz jako nastolatek zadziwial pracowitoscig, talentami i wielkg erudycja.
Uczyt si¢ obcych jgzykow i szybko robit postgpy w sztuce pisania. Jeszcze przed
maturg wstawit si¢ jako popularyzator odkry¢ filozoféw i uczonych zagranicznych.
W pierwszych konkursach powiesciowych wspoizawodniczy! o laury z przyszlym
dramaturgiem $wiatowej renomy ~ Eugene Ionescu. W 1925 roku otworzyly sig
przed nimi bramy Uniwersytetu Bukaresztu!3.

Wyadziat filozofii i literatury byl marzeniem obu wspomnianych licealistow.
Religie, folklor, antropologia, orientalistyka stanowily dodatkowe zainteresowa-
nia Mircei. Juz w gimnazjum przeszedt dobra dziennikarska szkolg, drukujac
ponad sto pozycji. JednoczeSnie powaznie traktowal studia, analizujac ogrom-
ng literaturg réznych dyscyplin humanistyki. Zafascynowany filozofig wloskiego
Renesansu, przedmiotem pracy magisterskiej, odkrywal Zachod poprzez arcy-
dzieta w oryginalnych wersjach. Pojechal do Wtoch poprzedzany listami pole-
cajacymi, by pozna¢ najwybitniejszych badaczy Odrodzenia. Zwiedzil przy tym
Grecje i bizantyjskg cz¢$¢ Turcji. Paradoksalnie, podréz do Italii zakonczyla sig
spotkaniem z Indiami.

Wertujac wloskie ksi¢gozbiory, znalazt pierwszy tom History of Indian Philo-
sophy profesora Surendranatha Dasgupty z Kalkuty, prébujacego po wyktadach
w Cambridge dokona¢ dziefa translacji orientalnej siatki kategorialnej klasycz-
nych systeméw myslowych na jezyk filozofii europejskiej. Zafascynowany ta
proba, a potem ja rozwijajacy we wlasnych badaniach, napisat do indyjskiego
erudyty, iz pragnie studiowaé cywilizacj¢ subkontynentu pod jego kierunkiem,
w rodzimym kontekScie kulturowym. Wspomniaf o wielkich chgciach i znikomych
Srodkach. I stal si¢ cud. Gdy wrécit do Bukaresztu, czekato nan stypendium
Maharadzy Kasimbaru. W Indiach odnalazt podstawowy postulat gloszonej p6z-
niej na Zachodzie koncepcji humanistycznego odrodzenia (Drugi Renesans):
gdy chcesz pozna¢ czlowieka, sta¢ si¢ wielkim antropologiem kultury, studiuj
najpierw jego bogow.

Wyprawa zdolnego dwudziestolatka do Indii byla niezwykia, przede wszystkim
w wymiarze ‘antyeuropocentrycznej kuracji’. Jego naukowym protektorem stat
si¢ wybitny uczony z innego krggu kulturowego, z kasty braminéw z urodzenia,
a z temperamentu kosmopolita, propagator spotkania kultur — badacz i eksplorer
o niezwyklej ciekawosci §wiata i wielkiej sile umystu. Przeczuwat w swym uczniu
przyszlego geniusza Zachodu. Polaczyta ich wielka pasja gromadzenia wiedzy.

13 Por. Ricketts Mac Linscott, The Romanian Roots, New York 1988, Columbia University
Press.
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Przyjmujac pod opieke Eliadego, profesor Surendranath Dasgupta postawit jed-
nak warunki. Zaproponowal mu studiowanie indyjskim sposobem. Preferujac
nie uczono$¢, ale madro$é intuicyjnego wgladu, potaczyl nowoczesnie skonstru-
owang strategi¢ zdobywania wiedzy z metodami poszukiwania giebi madrosci
od tysigcleci doskonalonych przez indyjskich panditow!4. Profesor Surendranath
Dasgupta z Kalkuty ustalit mu program uniwersyteckich studiéw, ale zapewnit tez
najlepszych nauczycieli jezykow, wybrat lektury, a potem zaprosit do swego domu,
czynigc go sekretarzem redakcji kolejnych toméw History of Indian Philosphy,
interlokutorem wieczornych debat. Cho¢ styl zycia w domu profesora Dasgupty
daleki byl od hinduskiej ortodoksji, rdznit si¢ tak dalece od kosmopolitycznej
aury pensjonatu dla studentéw cudzoziemskich, ze zaproszony go$¢ uznat go za
esencje hinduskiej madrosci:

Taka strategia nie tylko uformowala w sposéb wyjatkowy tematyke badan
i warsztat dwudziestolatka, ktory wszedt w problematyke klasycznej filozofii indyj-
skiej niejako od wewnatrz, unikajgc putapek europocentryzmu czyhajacych na
badaczy Zachodu studiujgcych orientalistyk¢ w sposéb tradycyjny dla wydziatéw
akademickich Europy, ze wszystkimi jej wadami i niemozno§ciami, ale réwniez
zrodzita do$wiadczenie spotkania kultur przezyte we wlasnym zyciorysie, u progu
wielkiej kariery. Na Indie mtody Eliade nauczy! si¢ patrze¢ oczami Dasgupty, po
azjatycku pokonujac bariery my$li i putapki poznania. Przeszedl traume terapii
antyeuropocentrycznej budujacej nowy, oryginalny sposéb widzenia tak Orientu,
jak i Zachodu.

Bylo w tym jeszcze co§ wigcej, szok kulturowy w zderzeniu z gandyzmem.
Poddajac si¢ przez kilka lat (1927-1930) metodzie wielkiego Indusa, trafit na
wyjatkowy moment w dziejach Indii, od ponad stulecia zniewolonych w kolo-
nialnej formule British Raj. W kraju ogarnigtym gandyjskim ruchem oporu’s
miody Mircea Eliade przezyl emocjonalnie drugi, ,,indyjski renesans”, wzorujac
si¢ potem na postaci Rabindranatha Tagore, laureata literackiej Nagrody Nobla
zroku 1913. Jednoczesnie zglgbiat tajniki jogi i klasycznej filozofii indyjskiej, co
doprowadzilto go w koficu do asramy Swamiego Sivanandy. Patrzy! na to wszystko
niejako indyjskimi oczami”16: usytuowany w samym oku politycznego cyklonu,

14 Konijec wieku dwudziestego wigze si¢ z naduzywaniem tego tytutu jako honorowego przydomka.
Tak nazywano pierwszego przewodniczacego Rady Ministréw Indii niepodleglych, premiera Jawarharla
Nehru. Cho¢ byt on wielkim zwolennikiem i uczniem Mahatmy Gandhiego zaawansowanym na drodze
non-violence, otrzymat w najgiowniejszych zarysach wyksztalcenie $wieckie zaswiadczone dyplomami
z Cambridge. Tradycyjnie tytul pandit (staroindyjskie pandita) nadawano zaréwno erudytom kultury
sanskryckiej, jak i tym, ktorzy studiujg teksty wigte, W Tybecie nazywano ich pan-czen (por. Louis
Frederic, Stownik cywilizacji indyjskiej, tom 2, Katowice 1998, Wydawnictwo ,Ksiaznica”, s. 114).
Pandit z Kalkuty uczacy Eliadego sanskrytu nie byt akademikiem, ale mgzem $wigtym.

15 Ten aspekt podkresla kilkakrotnie w dzienniku Fragments d’un journal, Paris 1973.

16 Por. Mircea Eliade, Journal des Indes. Paris 1992. Polskie ttumaczenie 1. Kania, Dziennik
indyjski. Warszawa 1999,
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bezpieczny w profesorskiej willi, smakujac cisz¢ przed dziejowa burza. Nie zdawal
sobie sprawy, jak wielkim byl szczgSciarzem, traktowany jako czlonek rodziny
w kraju o silnych barierach kastowych. Traf chcial, by ta idylla si¢ skonczyla.

Zakochat si¢ w corce profesora, poetce Maitreyi, podobno z wzajemnos-
cig. Chcial si¢ o$wiadczy¢, oceniajac sytuacj¢ ,,po europejsku”, abstrahujac od
barier cywilizacyjnych, religijnych i kastowych. Otwarty umyst indyjskiego filozofia
zapowiadal happy end. Gdy jednak sprawa wyszta na jaw, ojciec poetki uznat
to za naduzycie zaufania, poréwnujac swego sekretarza do ,weza kryjacego si¢
w trawie, szalonego i zdradzieckiego”!”. Rozstanie byto kategoryczne, ostateczne
i nieuniknione. Profesor wystawit za prog walizki goscia. Maitreyi ugiefa si¢
pod presja rodziny. Konflikt ze sponsorem zmusit Eliadego do wyjazdu. Dwie
wielkie osobowosci nauki z odleglych od siebie krggéw kulturowych zerwaly ze
sobg tworczy dyskurs i nigdy si¢ juz nie spotkaly.

Bez Srodkéw do zycia, zdezorientowany i zagubiony, desperacko trzymat
si¢ Indii. Po epizodzie w stynnym himalajskim centrum medytacyjnym!8 i kil-
kumiesigcznej pracy w Bibliotece Calcutta Asiatic Society, Eliade doszedt do
siebie. Powrécit do Europy z materialami i doswiadczeniami terenowymi, ktore
otwarly mu potem bramy uczelni francuskich i amerykanskich. Opracowat teo-
ri¢ jogi w czterech monografiach. Doswiadczenia praktyczne miat krotkie, ale
jak twierdzit, intensywne. Medytowat bowiem pod okiem prawdziwego mistrza,
Siwanady!%, a do tej tematyki wracat wielokrotnie w roznych artykufach pisanych
w Europie i USA20, Byl tak bardzo kojarzony z Orientem, Ze musiat sie potem,
w dobie wielkiej kulturowej mody indyjskiej w Ameryce, od tej tematyki dystan-
sowac. Zbuntowane pokolenie kontestacyjne nadal uznawato go za duchowego
przewodnika po tradycjach Orientu.

W roku 1931 powrdcit do ojczyzny, by sta¢ si¢ asystentem profesora Nae
Ionescu na Uniwersytecie Bukaresztu. Opublikowal powie$¢ Maitreyi, zawie-
rajac w niej nieco wzbogacong i przeinaczong wersj¢ wielkiego oczarowania
w domu Dasgupty, za co dostal w Rumunii literacka nagrode roku, a po ttuma-
czeniach francuskich i angielskich przysporzyl klfopotéw swej dawnej miltosci w
Indiach do tego stopnia, ze wydala ksigzkowe sprostowanie, przedstawiajac swoja

17 E Turcanu, Mircea Eliade, le prisonier de Uhistoire, Paris 2003, s. 199.

18 Przyjal go na kilka miesigcy do swej asramy slynny potem na Zachodzie Swami Sivananda,
jogin z dyplomem lekarza, poZniej bardzo popularny szczegdlnie we Francji.

19 Warto jednak wiedzie¢, ze praktycy na Zachodzie w tym wzgledzie zazwyczaj go nie promuja.
Zob. wieloletnia instruktorka jogi, wiceprzewodniczaca francuskiego zwiazku FNEA, dobrze obe-
znana z teorig jogi, bo wykladajaca historig religii na Sorbonie, Yse Tardan-Masquelier, L Esprit
du yoga, Paris 2005.

2 Zob. bibliografia w S. Tokarski, Eliade i Orient, wyd. cyt. Tam tez zawarto klasyfikacje Elia-
dowskiej problematyki spotkan z Azja.
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wersj¢?l. Wydajac kolejne powiedci, stal si¢ pokoleniowym idolem, aktywnym
w grupie Criterion. W 1936 roku uzyskat doktorat, ktory rozszerzy! i uzupetnit
w pracy Yoga. Essai sur les origines de la mystique indienne. Potem zaangazowal
si¢ w patriotycznej, ale faszyzujacej politycznej dzialalno$ci, wspierajac swego
profesora. Rozdarty mi¢dzy wizerunkiem ‘jogina i legionisty’ (tak nazwat roz-
dziat Eliadowskiej biografii F. Turcanu), tworzy! ideologi¢ powrotu do prastarych
korzeni rumunskos$ci stanowigcych narodowa tozsamos$¢é w tyglu dialogu kultur.
Jej wyrazem byly kolejne publikacje — Zalmoxis i Genghis Khan, O Dakach
i wilkach, powie$¢ oparta na rumunskim watku o zakochanej kobiecie-wampirze,
Domnisoara Christina, ttumaczona najpierw na jezyk francuski?? i czeski.

Koniec lat 30. poni6st 6w nurt wielkiej odnowy w kierunku przez wielu jego
uczestnikdw niechcianym. Mtiodziezowa solidarno$¢ nabrata cech faszyzujacych
i zostala zdelegalizowana. W czasie masowych aresztowan owej frakcji Eliade
unikngl internowania tylko dzigki interwencji premiera spokrewnionego z jego
zona?, ktoéry wystat go do Londynu jako attaché kulturalnego. Te role kultu-
ralnego rzecznika Rumunii petnil Eliade do koiica wojny, najpierw w Londynie
(badajac przy tym biblioteki Oksfordu, gdzie go internowano po rozpoczeciu
wojny z Niemcami), a potem w Lizbonie. Z nastaniem komunizmu w Rumu-
nii rozwialy si¢ nadzieje na katedrg¢ uniwersytecka w Bukareszcie, a pobyt na
Zachodzie nie oszczgdzit bytemu dyplomacie kiopotow.

Poczatkowo Eliade osiadl we Francji, zyskujac pomoc wybitnego indoeurope-
isty G. Dumézila. Dzigki jego wsparciu rozpoczal wykiady w Paryzu i wniknat
we francuskie §rodowisko naukowe. Status uciekiniera i dyplomatyczna prze-
szlo§¢ nie pomagaly mu jednak w karierze akademickiej. Po publikacji dwoch
bestselleréw z zakresu szeroko pojetej historii religii ubiegal si¢ bez skutku
o przyjecie do Sorbony. W dalszej karierze pomégt mu szczg$liwy traf. W latach
pigédziesigtych zaczal uczestniczy¢ w dorocznych zjazdach Eranosu, elitarnej
organizacji uczonych pod wplywem C.G. Junga promujacej badania mozliwosci
poglebionego dialogu Orient-Zachéd.

Spotkania odbywaly si¢ w szwajcarskiej Asconie, w willi hrabiny Olgi von
Kapstein?4, a bywali tam znawcy mitologii greckiej tacy jak Karl Kereney, wybit-
ni uczeni azjatyccy, profesorowie Jean Przyluski, Gershom Sholem, francuski

21 Polskie tlumaczenie ksiazki poetki bengalskiej Maitreyi Devi (It Will Never Die) nosi tytul
Mircea (Warszawa 1993, PIW). Relacja ze spotkania Mircei i Maitreyi po pélwieczu w Chica-
go, w Eliadowskim gabinecie, jest tak rozna jak dwie ksiazki. Eliade opisal wizytg starszej pani
w Dzienniku, ona za§ w koiicowej refleksji swej powiesci.

2 Mademoiselle Christine.

2 Nina Mares, zmarta we Francji. Jego drugim dobrym wyborem byla Christinel, wspditowa-
rzyszka zycia w czasach wielkiej stawy. Duzo miodsza, przezyla Eliadego o kilkanascie lat.

2 Redagowala periodyk naukowy (,Eranos-Jahrbuch”, Eliade w nim publikowal artykuly)
poswigcony poglebionej interpretacii relacji Wschod-Zachdd, w projungowskiej otoczce i klimacie
ezoteryki.
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indolog Jean Herbert, sinolog J. Granet?. Tematyka wiodaca eksponowala mity,
archetypy i symbole postrzegane w perspektywie zderzenia kultur. Epizod ten nie
tylko zblizyt rumunskiego badacza do problematyki jungowskiej, co odzwierciedla
wzbogacona siatka kategorialna pierwszych bestsellerow, ale i zmienit jego losy.
Swiadectwa wagi spotkan ascofiskich w naukowym zyciorysie i procesie dojrze-
wania warsztatu badawczego mozna odnaleZé w publikacjach periodyku ,,Eranos-
Jahrbuch”, w korespondencji z Jungiem, w Eliadowskich pamigtnikach.

Tam Eliade poznat twircg nowoczesnej szkoty historii religii w USA, profesora
Joachima Wacha, ktéry zaprosit go do Chicago. Cykl wyktadéw Eliadowskich
wzbudzit tam wielkie zainteresowanie, co umozliwito tiumaczenie serii Elia-
dowskich dziet szeroko znanych we Francji. Po naglej $mierci swego sponsora
rumunski uczony odziedziczyt po nim katedrg. Zyskal rozgtos dzigki kumulacji
doswiadczen wyniesionych ze studiéw w bardzo odmiennych klimatach akade-
mickich (Bukareszt, Kalkuta, Rzym, Londyn, Oksford, Lizbona, Paryz). Stworzyt
syntezg najlepszych wzorcow wielkich uczelni azjatyckich i europejskich, aplikujac
ja do sfery szeroko pojmowanej poréwnawczej historii religii. Lansujgc ten nowy
przedmiot w akademickim curricullum vitae trafit na wlaciwy moment. Nadeszla
bowiem epoka wielkiego buntu pokoleniowego, czas kontestacji Zachodu, wigzacy
poszukiwania nowej tozsamosci generacyjnej z dialogiem religii i kultur.

Przejecie katedry historii religii po Joachimie Wachu bylo dla Eliadego wielka
szansa, a zarazem wyzwaniem dla cafego §rodowiska. Utalentowany Europejczyk
z kraju ogarnig¢tego komunizacja wplynal na integracj¢ religioznawstwa z innymi
dyscyplinami humanistyki, jednoczesnie podkreslajac wyjatkowoS¢ statusu historii
religii w nowoczesnym $wiecie. Zyskal wowczas udziat w owocach kilkupokole-
niowej juz tradycji naukowej slynnego i liczacego si¢ w USA wydzialu, dostgp
do sprawdzonych metodologii, grono do§wiadczonych a przyjaznych mu wspot-
pracownikéw, audytorium studenckie poszerzane wspdtpraca migdzyuczelniang
i niewyobrazalne w wymiarze europejskim Srodki — finansowe, strukturalne, uczel-
niane?6. Warto dla przykladu wspomnie¢, ze tuz przed $miercig Eliadego ustano-
wiono katedrg jego imienia, wsparta dotacja anonimowego sponsora ofiarujacego
na ten cel milion dolaréw. Pozostawit po sobie ponad setke ksiagzek w réznych
wersjach jgzykowych, opracowania naukowe, pamigtniki, reportaze, powiesci,
a co najwazniejsze — zbiorowe dzielo, szesnastotomowg Encyclopedia of Religion
(New York 1987, Macmillan, M. Eliade Editor-in-Chief) bedace zbiorowa proba
odzyskania kultur i epok pozaeuropejskich dla globalnej wspdiczesnosci, wielkim
manifestem walki z europocentryzmem. Eliade byt projektodawcg i naczelnym

25 Zob. Wasserstrom S.M., Religion After Religion. Gershom Scholem, Henry Corbin and Mircea
Eliade in Eranos, Princeton 1999, PUP.

%6 Zob. S. Tokarski, ,,Chicago School of Religion in America. Debates on the Dialogue of
Cultures”. ,,Acta Asiatica Varsoviensia”, 14/2001.
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redaktorem zbiorowej edycji uznanej potem za pomnik Szkoly Chicago w jej
najwigkszym rozkwicie.

,»T0 byly moje najplodniejsze lata”, pisal rumuniski uczony w swym Dzienniku.
Przepustk¢ do Ameryki daly Eliademu dwie prace przettumaczoone wkrétce na
najwazniejsze jezyki Swiata: Traktat o historii religii i Mit wiecznego powrotu. Po
nich wydano w j¢zyku angielskim wszystkie ksiazki publikowane w latach 50.
we Francji — o szamanizmie, jodze, inicjacjach, alchemii, folklorze rumufiskim,
wedrujacych bogach, wierzeniach i kultach. W okresie wielkiej aktywizacji sekt
i subkultur kontestacyjnych w USA tematyka ta zyskiwala wielkie zainteresowanie,
prace kilkakrotnie wznawiano. Inne Zroédlo popularnosci stanowit wielodyscypli-
narny periodyk ,,History of Religion” (red. M. Eliade, J. Kitagawa i Ch. Long),
Eliade pogig¢bial i modyfilowat owa recepcje w kierunku studiéw prawdziwie
naukowych.

Trafit na najlepszy moment dziejowy. W USA rosta generacja religioznawcow,
a czekaly na nich tworzone zgodnie z duchem czasu niezagospodarowane jeszcze
katedry. Stworzenie mi¢dzywydziatowych religioznawczych studiéw podyplomo-
wych na Uniwersytecie Chicago (w gmachu Swift Hall) dafo mozno$¢ jednost-
kom wybitnym r6znych specjalnosci humanistyki zyskania statusu profesorskiego
w zakresie historii religii. W tym tez czasie, wychodzac na przeciw zapotrzebowa-
niu i modzie kulturowej, histori¢ religii wprowadzono na wielu uczelniach jako
przedmiot obowigzkowy lub fakultatywny. Uczniowie Eliadego po doktoratach
obsadzali stanowiska wykladowcéw w calych Stanach Zjednoczonych?’.

Dominacj¢ Mircei Eliadego na rynku amerykanskim potwierdza w sposb
precyzyjny Andrzej Bronk w pracy Podstawy nauk o religii, dziele niezwykle
waznym dla polskiej recepcji Eliadowskiej.

Zdaniem J.M. Kitagawy (1987) trzy czynniki zlozyly si¢ na sukces Eliadego po przyjezdzie do
USA: po pierwsze, zaloZenie w 1961 roku migdzynarodowego czasopisma ,History of Religion”
(wspétredagowat tez ,Journal of Religion™). Po drugie, Eliade stat si¢ aktywnym uczestnikiem
spotkaft American Society for the Study of Religion, zalozonego w Chicago w 1958 roku, co
umozliwilo mu nawiazanie kontaktdw z wieloma amerykanskimi religioznawcami. Po trzecie,
o ile we wczesniejszych badaniach Eliadego przewazat aspekt systematyczny, odtad gtéwna rolg
w stwierdzaniu manifestacji secrum w dziejach odgrywa podejécie historyczne®.

Do petnego obrazu sukcesu Eliadego nalezy doda¢ jego czynny udziat w Com-
mittee of Social Thought, gdzie spotykal wielu wybitnych uczonych amerykan-
skich z religioznawstwem zestawianych dotad tylko posrednio, a nagle posta-
wionych wobec niezwyklego dla nich wyzwania — stangli w obliczu rozkwitu
nowych religii, sekt, kontestacyjnych subkultur w catych Stanach Zjednoczonych,
kontrkulturowych styléw zycia. Poszukujac strategii odniesiei do tego nowego

7 Zob. S. Tokarski, Szkola Chicago. Spor o dialog miedzykulturowy. Warszawa 2001.
8 A. Bronk, Podstawy nauk o religii, Lublin 2003, TN KUL, s. 269.
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zjawiska, kulturoznawcy, antropolodzy, etnografowie, psycholodzy, socjolodzy,
krytycy literaccy i literaturoznawcy, historycy sztuki i filmoznawcy, a wreszcie
filozofowie — zetkngli si¢ z Eliadowska koncepcja wyjasniajacg ten fenomen
na gruncie historyczno-kulturowym, w kontekscie odrodzenia nasilajgcego si¢
w réznych epokach dialogu migdzykulturowego.

Zwigkszato to pole Eliadowskich wplywéw i mozliwosci uczestnictwa w zbioro-
wych projektach naukowych. W koricu lat 80. byl zazwyczaj uznawany za najwigk-
szego religioznawcg swych czasow. Zainspirowal wielu miodych badaczy, zyskat
wsparcie doskonalych specjalistow, zostal obsypany honorowymi doktoratami.
Zapraszano go na uniwersytety na czterech kontynentach. Przewodzif §wiatowym
kongresom religioznawczym, wykraczajac stawg poza kontynenty Nowego Swiata.
Tak byto w Japonii, gdzie w konsekwencji wystapiefi kongresowych wylansowano
seri¢ tlumaczeniowg prac Eliadowskich. Gléownym jedenak powodem popular-
nosci byta Eliadowska siatka kategorialna obejmujaca swym zasi¢ggiem nowe
i stare zjawiska religijne.

Przyjmujgc kategorig ‘nastawienia religijnego’, ‘intencjonalnosci’ i ‘a priori’ Mircea Eliade nadat
swym pracom oryginalne zabarwienie, co kaze go niektérym autorom (Douglas Allen) umieszczaé
w fenomenologiczne;j tradycji religioznawstwa europejskiego. Nalezy, obok G. Dumézila, CL. Lévi-
Straussa, Raimundo Panikkara, Raffacle Pettazzoniego, Wilhelma Schmidta, Geo Widengrena,
C. Zaehnera, do najwybitniejszych historykow religii po drugiej wojnie $wiatowej, nie tylko
dlatego, ze wzbogacil religioznawstwo duzg liczbg zapozyczonych i nowych termindéw (homo
religiosus, homo symbolicus, religia archaiczna i kosmiczna, hierofania, archetyp, kosmiczna
lina, symbolika ,$rodka”, axis mundi, coincidentia oppositorum, nostalgia za rajem, dialektyka
sacrum i profanum) i wycisnal swymi badaniami pigtno na wspétczesnym rozumieniu sacrum,
symbolu i mitu, ale przede wszystkim dlatego, ze jako zanikajacy typ religioznawcy wszech-
stronnego, w rodzaju wybitnych dziewigtnastowiecznych wizjonerow religii, faczyl umiej¢tnie
badania specjalistyczne ze $mialg uogdlniajaca synteza, wybiegajaca daleko poza fundujace je
dane empiryczne®.

Ukoronowaniem kariery naukowej byta edycja zbiorowa szesnastotomowej
Encyklopedii religii angazujaca w debatg eliadowska cale Srodowisko naukowe
zachodniego $wiata — pozytywnie lub krytycznie. Eskalacja wptywow Szkoly
Chicago w owym okresie wigzala si¢ z kumulacja inicjatyw wzorowanych na
dobrych do$wiadczeniach akademickich Indii (Uniwersytet Tagora w Siantini-
ketan i University of Calkuta), Rumunii i zachodniej Europy (Oksford, Paryz).
Warto doda¢, ze Uniwersytet Chicago wyrdst na terenie bardzo zré6znicowanym
etnicznie, rasowo i kulturowo, co zadalo komparatystycznej wiedzy dla dziatan
misyjnych i formacji teologicznej. Zarezerwowano tam statutowo okreslony pro-
cent stypendystéw z innych krggéw kulturowych, a dla profesoré6w wprowadzono
obowigzkowy urlop dziekanski zwigzany z migdzykontynentalng wymiang uni-

2 A. Bronk, dz. cyt., s. 270-271,
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wersytecka?. Uczeni z Japonii, Indii czy Chin wymieniali si¢ z religioznawcami
z Chicago na jeden semestr, przejmujac studentéw, a wnoszac swa azjatycka
tematykg. Ci z kolei jechali na badania do Azji. T¢ samg praktyke stosowano
wobec wybitnych ekspertéw europejskich, afrykanskich i australijskich. Wymiana
obejmowala tez pewien procent studentéw i mtodych pracownikéw naukowych.
Napisano o Mircei Eliadem ponad setkg prac magisterskich, dziesiatki dokto-
ratow. Wydano wiele opracowan monograficznych. Sa wéréd nich rzetelne opraco-
wania faktograficzne, analizy konkretnych pojgé3!, badania siatki kategorialnej?2,
propozycje jej tworczej modyfikacji33 i krytyczne reinterpretacje. Inne opracowa-
nia dotyczg sfery metodologii, aksjologii i filozofii kultury. Prace te publikowano
w wielu jezykach Swiata, w tym w wersjach pozaeuropejskich. W samym jezyku
japonskim opublikowano kilkanascie pozycji ksiazkowych (dzieto to zrealizowat
gléwnie Ichiro Hori). Pelng bibliografi¢ prac Eliadego we wszystkich wersjach
jezykowych sporzgdzono niedawno w Rumunii?4, Co wigcej, trop Eliadowski jest
wciaz jeszcze zywy, bo rumunski badacz mial wielu wybitnych studentéw przej-
mujacych stopniowo katedry religioznawcze, kulturoznawcze i antropologiczne
w roznych regionach Ameryki. Jego migdzydyscyplinarne studium doktoranckie,
Advanced Studies on Religion Research zwano w USA kuZnig profesorow.

Préba labiryntu — wglad w Eliadowska tworczo§é

Rzadko kt6ry uczony pochodzacy z poludniowo-wschodnich krafcéw Europy
zyskal w Ameryce tak wielkg stawe, wzbudzajac zarazem tak wiele kontrowersji.
Rozszerzajac granice badan religioznawczych, wkroczyl w rejony zastrzezone dla
antropologow, orientalistow, historykow kultury. Przejmujac metody, tematy, pola
badawcze, wywolal §mialymi reinterpretacjami wielka debatg, odnoszac sukcesy
i ponoszac klgski. Przynidst z Indii przekonanie, ze nie da sig badaé cztowieka
bez odniesienia do religii, ktora ukonstytuowala jego rdzenne Srodowisko. Stad
przekonanie o koniecznej obecnosci religioznawcdéw na terenach antropologii,
filozofii, psychologii, socjologii, historii sztuki, filmologii i krytyki literackie;j.

3 Na ich miejsce wypelniajac luk¢ w w programie, campusie, hotelu profesorskim, przybywali
zagraniczni visiting professors, co mialem mozliwo§¢ stwierdzi€ osobiscie. W czasie mojego pobytu
ekspertka od tematyki indologicznej, Wendy Doniger O’Flaherty, uzyskala przystugujacy jej zwycza-
jowo co poltora roku dean’s leave (urlop dziekafiski), by uda¢ si¢ z cyklem wyktadéw za granicg.

31 Na gruncie polskim siatke¢ kategorialng Eliadego rozpoczal systematycznie opracowywaé
profesor T. Dajczer z Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszyfiskiego w Warszawie, inicjujac seri¢
prac magisterskich, a dzielo to z powodzeniem kontynuowat profesor E. Sakowicz.

32 Do takich nalezy monografia Antonio Barbosa da Silva, The Phenomenology of Religion as
a Philosophical Problem, Upsala 1982.

3 Zob. Allen Douglas, Structure and Creativity in Religion. Hermeneutics of Mircea Eliade’s
Phenomedology and New Directions, Berlin-New York-Amsterdam 1978.

34 Wigcej na ten temat w pracy Mircei Handoca, Mircea Eliade-Contributti bibliografice, Buka-
reszt 1980, i w innych publikacjach tego autora.
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Jego metody okazaty si¢ efektywne, zyskiwaly mu wielkie grono entuzjastow, ale
i zagorzatych oponentéw. Uznany na Zachodzie, a krytykowany po wschodniej
stronie muru berlinskiego za zycia, po $mierci zostal zakwestionowany w USA,
a w krajach postkomunistycznej transformacji narodzit si¢ niejako po raz drugi
na rynku wydawniczym?35.

Napisal tuzin powiesci i nowel, sztuke teatralna, pamietniki, kilkadziesiat
obszernych rozpraw naukowych, kilkaset drobnych esejow. Jego giéwne ksigz-
ki tlumaczono na najwazniejsze jezyki swiata. Tylko w polskiej wersji jezyko-
wej mozna wymieni¢ kilkadziesigt pozycji ksigzkowych, wiecej odnalezé mozna
w wersji angielskiej, francuskiej, niemieckiej, wioskiej, portugalskiej, hiszpariskiej,
rumufiskiej i japoniskiej. Czesi przescigneli nas w tlumaczeniach powieéci Elia-
dowskich, wydali sze§¢ pozycji. Gdy do tego doda¢ krytyczne i interpretacyjne
analizy Eliadowskich badan, stajemy wobec ponad setki publikowanych prac
naukowych — profesorskich, habilitacyjnych, doktorskich i magisterskich. Jest
ich o wiele wigcej niepublikowanych, tylko w Polsce wiem o dwudziestu pigciu.
Catlosciowa ocena owej spuScizny o roznym charakterze i formacie jest prak-
tycznie niemozliwa. To prawdziwy labirynt.

Ksiazki Eliadego uwielbiano lub totalnie odrzucano. W latach 60. stal si¢
idolem generacji intelektualnego buntu Ameryki. W USA organizowano wtedy
ogélnokrajowe kolokwia poswigcone tworczosci, metodologii i aksjologii Elia-
dowskiej; jedno z wazniejszych odbylto si¢ w stanie Indiana, na uniwersytecie
Notre Dame (luty 1971). Prace naukowe Eliadego szybko znikaly z potek ksig-
garskich. Szerokim echem odbita si¢ konferencja eliadowska na Uniwersytecie
w Santa Barbara (kwieciefi 1974). Historyk Zwi Werblowski okreslit owe czasy
»era eliadowska w religioznawstwie36. Podstawowe hasto o nieredukowalnosci
zjawisk religijnych do rzeczywistosci psychologicznej, spotecznej i — co za tym idzie
- o samoistno$ci naukowej dyscypliny religioznawstwa przyniosto mu niezwykia
popularno$¢ w skali Swiatowej. W myS$l jego koncepgji historia religii miata sta¢
si¢ kluczem do wielu drzwi prowadzacych do najtajniejszych zakamarkow duszy
czlowiecka nowoczesnego ewidentnie zagubionego w chaosie niezrozumiatych
wydarzen.

W kilku dyscyplinach humanistyki teksty Eliadowskie zyskaly status pod-
recznikowej klasyki. Wzorcowe w tym wzgledzie sa analizy czasu i przestrzeni
w antologiach réznych dyscyplin humanistyki; wystarczy dla przyktadu wspo-
mnieé Antropologie kultury (Warszawa 2003) pod redakcjg G. Godlewskiego,
A. Mencwella i L. Kolankiewicza. Jako teoretyk mitu Eliade wszedt do zestawu
programowego na szwedzkich, amerykanskich i francuskich wydziatach teologii,
antropologii, etnologii i psychologii.

35 Zob. S. Tokarski, ,,Eliade on the Eastern Europe. Post mortem Come Back”, ,,Hemispheres”,
13/1998.
36 Por. M. Eliade, Fragments d'un journal Il, s. 212.
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W kazdym micie, pomimo wszelkich rdznic, istnieje element wspélny i jednoznaczny. Zagad-
ka wszech§wiata jest zarazem zagadka kondycji ludzkiej. Przy czym odkrycie pokrewiefistwa
pomigdzy natura tudzka a natura kosmosu jest jednoczesnie dla kazdego objawieniem prawdy
jego wlasnego przeznaczeniad’-

Konstatacja ciagtosci struktur mitycznych w $§wiadomosci ludzkiej i opozycja
Swiata wzorcow mitycznych wobec tozsamosci $wieckiej — sytuowanej w indywi-
dualnym tworzeniu historycznosci (zob. M. Eliade, Cosmos and History, s. 34)
- zapewnita mu miejsce w historii religioznawstwa. ,,Mit - stwierdzit w pracy Mity,
sny, misteria (s. 18) — podobnie jak zreszta wykorzystywane przezen symbole, nie
traci na aktualnoSci psychicznej, zmienia tylko form¢ i kamufluje swe funkcje”.
Teza o kamuflazu mitéw zawiodta go na pozycje klasyka. Ivan Strensky umiescit
go wraz z Malinowskim, Campbellem, Lévi-Straussem w programowym podrecz-
niku Four Theories of Myth in the Twentieth Century (London, lowa City 1987)3,
a David Pals poSwigcil mu rozdzial lektury obowigzkowej dla teologéw w pracy
Seven Theories of Religion (New York 1996), sytuujac obok Freuda i Marksa%.

Miatl jednak krytykéw nawet w swoim gronie, pierwszym byl jego uczeft
Jonatan Smith z Chicago, autor bestselleru antropologii Map Is Not A Ter-
ritory. Poza dyscypling zwalczali go na gruncie antropologii tacy badacze jak
E. Leach, orientaliSci rangi Richarda Gombricha. Pozanaukowa rezerwa wobec
pogladéw Eliadowskich wyptywata z réznych przyczyn. Przyczynily si¢ do tego
przede wszystkim nadinterpretacje jego teorii dla celow ezoteryki, subkultur
isekt, czy tez skrajnych teologdw $mierci Boga (por. Tom Altizer). Komunisci
mieli mu za zle bezwarunkowe laczenie czlowieczefistwa z wzorcem hominis
religiosi, teolodzy ostroznie formulowali zarzuty zbytniej intelektualizacji wiary.
C. Olsen pisat wprost o racjonalizacji religii w kategoriach ,,teologii Eliadego”0.
Zaprzyjaznieni pastorzy i ksi¢za z Chicago nie watpili o jego religijnosci, nie
widzac jednak kosciola, w ktérym uczony mogtby si¢ pomodlic4!.

Pisa¢ o nim nie jest fatwo. Pewne epizody z jego Zycia stawiajg przed bio-
grafami powazne problemy, a odczytywanie senséw niezwykle bogatej, zrézni-
cowanej jezykowo i Srodowiskowo tworczosci wigze si¢ z ryzykiem interpretacyj-
nym i uwiklaniem w niekoiiczace si¢ spory. Mimo bogatej literatury dotyczacej
réznojgzycznych recepcji eliadowskich#2, tematyki segregowanej wedlug siatki

37 M. Eliade, Proba labirynty, s. 140.

3 Polecam réwniez pracg pod red. A. Cunningham’a, Theory of Myth. Six Approaches (London
1973), a takze niepublikowana, ale wyrdzniong rozprawg doktorska ksigdza A. Lelito (Czlowiek,
animal mythicus, w ujeciu Mircei Eliadego, UKSW), ktora otrzymaltem do recenzji w roku 2006.

¥ Przebywajac w Sztokholmie jako visiting professor zaproszony przez Royal Academy miafem
mozno$¢ znalez¢ t¢ ksiazkg w zbiorze lektur podstawowych wydziatu antropologii.

4 C. Olsen, The Philosophy and Theology of Mircea Eliade, New York 1992.

4 Por. A. Zagajewski, Mircea Eliade. Literatura, religia, komunizm, Londyn 1996, PULS.

42 Pionierska proba okre§lenia granic polskiej recepcji tworczosci M. Eliadego jest niepubliko-
wana praca doktorska Beaty Skarzyfiskiej (UKSW), wloska recepcjg zaczeli rekonstruowaé M. Mincu
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kategorialnej lub odniesiefi czasoprzestrzennych, niefatwo jednoznacznie zakla-
syfikowa¢ poglady i charakter tworczosci Mircei Eliadego. Nie mieszcza sig
one w tradycyjnych podziatach, przekraczajac tradycyjne granice dyscyplinarne
i gatunkowe. Eliadowskie pisarstwo sytuuje sie w sferze religioznawstwa, kultu-
roznawstwa, filozofii, literatury pigknej, orientalistyki i antropologii, a czasem
w wymiarze science fiction. Liczba opracowai problematyki eliadowskiej — mono-
grafii, artykuldw, recenzji, setek prac magisterskich, tuzinéw rozpraw doktorskich
i habilitacyjnych — wciaz ro$nie, nie przynoszac jednoznacznych rozstrzygnigé. Nie
dotyczy to wyjatkowosci przestania stanowiacego dziefo zycia wielkiego uczone-
go, humanistycznej interpretacji wspolczesnego odrodzenia religijnego*3, ktore
Mircea Eliade uznaje za znak czasu wieku XX. Badatl je calosciowo w ksigzce
Mircea Eliade’s Vision for a New Humanism (New York 1992) David Cave.

Odwotania do wypowiedzi samego Eliadego stanowia w owej wielosci refleksje
w pewnym sensie porzadkujaca, co odczutem bezposrednio w trakcie dlugotrwate;j
korespondencji. Nie nalezy jednak jej przeceniaé. Probkg zawitosci takich wska-
z6wek lansowanych publicznie sg takie dzieta jak seria wywiadéw zatytulowana
Proba labiryntu. Rozmowy z Claude-Henri Rocquetem (1992). Ta klasyczna juz
dzi§ pozycja stanowi rodzaj klucza interpretacyjnego do twérczosci Eliadow-
skiej konstruowanego na bazie zyciowej wedrowki po kilku kontynentach i wielu
kampusach akademickich®. Toczy si¢ jednak debata o tym, czy dzielo i zycie
Eliadego, lacznie z kontrowersyjnymi tezami i sekretami zawilego zyciorysu,
nalezy traktowa¢ nierozdzielnie, czy tez trzeba je rozwaza¢ osobno. Czy postulaty
nauki mozna oddzieli¢ od politycznych wyboréw, czy tez nalezy je odczytywaé
w historycznych kontekstach? Poczucie pustki po odejciu uczonego 1aczacego
wizj¢ rozwoju religioznawstwa z humanistyczng aksjologia dobrze wyraza tytut
artykufu Rogera Corless’a ,,After Eliade. What?”43,

W sferze szeroko pojmowane;j historii religii stanowit cata epoke, w Ewieréwie-
czu wielkich buntéw Zachodu (1955-1970) byt czotowa osobowoscia frontu §wia-
towej odnowy filozofii religii prowadzonej pod hastem ,,prymatu duchowosci”.
Wylansowat w skali migdzydyscyplinarnej i migdzykulturowej nowe, humanistycz-
ne oblicze religioznawstwa, integrujac i lansujac zarazem badania Szkoly Chica-

i R. Scagna (red.), Mircea Eliade a I'ltalia (Milano 1986), niemiecka recepcjg okresla horyzont pracy
zbiorowej pod red. W. Millera, Die Mitte der Welt. Ausatze zu Mircea Eliade suhrkamp, Frankfurt
1984.

# W polskiej recepciji temat ten badat pionier analiz cliadyzmu Z. Pawlak, kiorego mile wspo-
minam z rozméw w paryskiej Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales w roku 1987, autor
prac ,Struktura religii w ujgciu M. Eliadego”, ,,Ateneum Kaplaiiskie” nr 84/1975, oraz Filozoficzna
interpretacja koncepcji religii Mircei Eliadego, Wtoctawek 1995.

4 Pracg przettumaczyl na jgzyk polski K. Sroda. Oryginat francuskiego to Epreuve du labyrinth.
Conversations avec Claude-Henri Rocquet, ksiazk¢ opublikowano w roku 1978 w Paryzu. Angielskg
wersj¢ Ordeal by Labyrinth wydano w Chicago w roku 1982.

45 R, Corless, ,,After Eliade. What?”, ,Religion”, 23/1993, s. 373-377.
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go. Florin Turcanu pisze o ,epoce eliadowskiej” w naukach humanistycznych?,
Claude-Henri Rocquet okresla posta¢ Eliadego jako ,,un monde legendaire”.
Cho¢ od czaséw $mierci wielkiego uczonego jego gwiazda zblakla, a trwalo§¢
przeslania i metodologi¢ nieraz krytykowano, mozna moéwié¢ o ,.eliadowskiej
krucjacie”#” w historii humanistyki Zachodu. Jeszcze w poczatkach XXI wieku
Bryan Rennie podkre§la w pracy zbiorowej wielka role inspiracyjng Eliadego
w ukazywaniu nowej perspektywy widzenia religii we wspdlczesnym Swiecie,
zawierajac ja w tytulowym hasle ,,changing religious worlds”8.

W zniewolonej Rumunii byl ,,wielkim nieobecnym”, budujacym horyzont toz-
samoS$ci obok takich postaci jak dramaturg E. Ionesco czy rzezbiarz Brancusi
— tworca ‘schodow nieskoniczonosci, wkomponowanej w rumunski pejzaz drogi
do nieba’. Od korica drugiej wojny $wiatowej, gdy osiadl we Francji, trakto-
wano go jak zmartego klasyka literackiego, ewokowanego ,,post mortem”49.
W bibliotekach eksponowano tylko jego rumuiiskie prace z czaséw miodosci;
byt pogrzebany za zycia. Ale juz w roku 1989 pierwsze jaskétki nadchodzacej
wolnosci glodcily stawg Eliadego. Boze Narodzenie §wigtowano wtedy na szkla-
nych ekranach Bukaresztu kolgdami, a w programie telewizyjnym znalazly si¢
dwa znaczace filmy: animowana wersja Animal Farm Orwella oraz wySwietlany
przedtem w paryskiej telewizji obszerny dokument rezysera Paula Barbaneagra
poSwigcony Eliademu.

Zmowg milczenia §rodkowej i poludniowo-wschodniej Europy, przestrzen
ciszy wobec szeroko znanej na Zachodzie filozoficzno-religioznawczej twor-
czosci Eliadowskiej epoki ,zimnej wojny” przerwano, paradoksalnie, przede
wszystkim w Polsce. Najpierw przettumaczono Traktat o historii religii (przel.
Wierusz-Kowalski, wstgp L. Kotakowski) oraz zbiér Sacrum, mit, historia (przet.
M. Czerwinski, wstgp B. Modlifiski) — frankofoniczny wybor fragmentéw innych
prac, ktore w latach 50. rozstawily w Europie miodego rumuiiskiego uczonego
stawiajacego wowczas niepewne kroki na arenie migdzynarodowej. Pierwszym
w rejonie skomunizowanej cz¢$ci Europy monograficznym opracowaniem Elia-
dowskiej wizji humanistycznej odnowy byla moja praca Eliade i Orient (1984,
Ossolineum PAN). Eliade odnotowat to w swym Dzienniku3® pod hastem ,,Sur-
prise”, z zalem dodajac, ze Rumuni mogli ten temat opracowaé calosciowo, bo
mieli pelny dostgp nie tylko do jego dziel pisanych po angielsku i francusku, ale
réwniez do literackich probek rumuiiskich bazujgcych na doswiadczeniu Orientu,

4 Florin Turcanu, Mircea Eliade. Le prisonier de Uhistoire, Paris 2003, Editions la Decouverte.

47 Zob. Brenneman W. Ladal, The Seing Eye. Hermeneutical Phenomenology in the Study of
Religion. London 1982.

48 Por. B. Rennie (ed.), Changing Religious Worlds, The Meaning and End of Mircea Eliade,
University of New York Press 2001.

49 Wyjatek stanowi praca A. Marino Hermeneutica lui Mircea Eliade (Cluj 1980) przettumaczona
na jezyk francuski w roku 1984 pt. L’Hermeneutique du Mircea Elaide, Paris 1984.

30 Journal 1V, s. 111
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ktoére zadecydowato o formacji aksjologicznej i warsztatowejst. Swiadczy o tym
choéby zorganizowane przez Rumunéw na obczyznie i francuskich rumunologéw
na Uniwersytecie Aix-en-Provence sympozjum M. Eliade et les horizons de la
culture (1984) .

Transformacja krajow postkomunistycznych diametralnie zmienita sytuacjg.
Cho¢ na cale ¢wieréwiecze najwigkszej slawy Eliadego Rumunia zaryglowalfa
przed nim swe ksiggozbiory, wkrotce nadrobiono zaleglo$ci. Wszystkie niemal
angielskie i francuskie prace Eliadego wydane na Zachodzie przettumaczono
tak na jezyk rumunski, jak i polski, a dzieta dokoficzono, tworzac najpetniejszg
w historii bibliografi¢ Eliadowska. Nadal jednak w sferze literackiej wyprzedzaja
nas Czesi, bo wydano tam ponad sze§¢ powiesci Eliadego tlumaczonych z jgzyka
rumuniskiego. Polska fascynacjg tworczoscig Eliadowska zarysowuje calo$ciowo
Beata Skarzyniska w pracy doktorskiej Religioznawcza i kulturowa recepcja Mircei
Eliadego w Polsce (UKSW 1995), ktdrej bylem promotorem.

Dla Eliadego byto juz za p6zno. Powrécit tryumfalnie do swej ojczyzny dopiero
po Smierci. Paradoksalnie, w Ameryce zostal wowczas ,,ocenzurowany”. Witany
z entuzjazmem w krajach postkomunistycznych i wydawany w tlumaczeniach juz
bez ryzyka, na Zachodzie stat si¢ przedmiotem réwnie sp6Znionych krytyk. W tym
samym czasie, gdy w krajach transformujacej si¢ Europy bylych ,,demoludéw”
odkrywano pospiesznie Eliadego dawniej mniej lub bardziej kfopotliwego, a owa
pielgrzymka ku centrum sensu przyniosta mu po$miertng stawg w tym regionie,
Ameryka ukrzyzowata swego idola ze Szkoly Chicago’2 . Gdy w latach 90. prze-
bywatem w USA, zaproszony przez dyrektora Advanced School for Religious
Research w Chicago, profesora Franka Reynoldsa, ze zdziwieniem spostrzegtem,
ze wokot Eliadowskiego dziedzictwa gromadza si¢ chmury.

Cho¢ od owego czasu odbylo si¢ wiele konferencji po§wigconych mu prob-
lemowo i osobowo33, a liczba czytelnikow wcale nie zmalata, mnozyly sie ataki
na gruncie sympozjoéw religioznawczych w USA. Kwestionowano trwalo$¢ Elia-
dowskiego przesiania, analizowano drobiazgowo ograniczenia jego metodolo-

51 Wage prac Eliadowskich w rumusiskich badaniach indologicznych potwierdza zamieszczony
w pokonferencyjnych materiatach (Teaching on India in Central and Eastern Europe. Warsaw 2007,
red. D. Stasik) w roku 2007 raport orientalistki Sabiny Poparlan z Bukaresztu w artykule ,,An Acco-
unt to Approaches to Indian Culture in Rumania” (wyd. cyt., ss 84 -91). Cytowano tam jego prace
— Maitreyi (1932), India (1934), Yoga. Essai sur les origines de la mystique indienne (1936), History
of Religious Ideas (1976-1982). S. Poparlan informuje réwniez o dwoch waznych w tym wzgledzie
pracach rumusskich: Bercea R., ,,CIndologie roumaine de Mircea Eliade a Sergiu A}l-George”,
w»Annals of Sergiu George Institute” 1/1992, s. 23-34 oraz Itu M.)., Indianismul lui Eliade, Brasov
1997, Editura Orientulo Latin.

52 Por. F. Turcanu, wstep, s. IXp.

53 Ich przykladem sa pokonferencyjne prace zbiorowe redakcji Girardot N.J. i Mac Linscott
Ricketta Imagination and Meaning. The Scholarly and Literary Worlds of Mircea Eliade (University
of Notre Dame, New York 1978) oraz red. D. Carrasco i M.J. Law, Waiting for the Dawn. Mircea
Eliade in Perspective (Builder 1991, University of Colorado).
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gii pod katem nowoczesnych przemian humanistyki, podwazano autentycznos§¢
postawy wielkiego humanisty powotujac si¢ na rzekome rewelacje z archiwum
rumunskiego MSZ. Eliadego poddawano po$miertnie ,lustracji”, szczegdlnie
eksponujac jego zwigzki z rumuniska Zelazng Gwardia faszyzujacego Legionu
Codreanu, ktéry Eliade poréwnywat podobno do indyjskiego gandyzmu w sferze
patriotycznej aktywizacji, bo przeciez dopiero co wrécil z Azji, a idea ‘wielkiej
Rumunii’ kojarzyta mu si¢ z ‘indyjskim przebudzeniem’. Warto wspomnieé, ze
po $mierci Eliadego w roku 1996 w tajemniczych okoliczno$ciach zostal zamor-
dowany w Chicago jego asystent Culianu, a §lady prowadzily, jak stwierdza autor
sensacyjnej powiesci Murder in Swift Hall, do bukaresztefiskiego Securitas. Wdowa
po Eliadem zastrzegia swdj telefon i zachowywala ostrozno$¢ szczegdlng wobec
gosci zza opadajacej ,,zelaznej kurtyny”. I tylko wspomniana notatka znana jej
z Eliadowskiego Dziennika pozwolila mi ja spotkac.

Okres lat 90. w USA cechowala seria zdziwien i podejrzen co do rumuiiskiej
przesztosci Eliadego. Wigkszos¢ rewelacji okazalo si¢ jednak niezbyt gruntow-
nie udokumentowana, co stwierdzaja w rzetelnych opracowaniach Linscott Mac
Ricketts (Mircea Eliade. The Rumanian Roots, New York 1980) i Florin Turcanu
(Mircea Rliade. Le prisonier de Uhistoire, Paris 2003). Nawet te szczego6ly, ktore
mogly rzuci¢ zfe §wiatto na posta¢ stawnego mistrza, wyj¢to z kontekstu histo-
ryczno-kulturowego. Warto w tym wzgledzie siggnaé do refleksji 1. Radu, The
Sword of Archangel. Fascist Ideology in Rumania (Boulder 1991).

Na obu brzegach Atlantyku przerzedzily si¢ szeregi inkwizytoréw §ledzacych
tak jak Norman Manea (esej Felix Culpa w ,New Republic”, wrzesieni 1991)
czy Mihail Sebastian (Journal, 1996) Eliadowskie wybory polityczne w czasach
miodosci. Zaczgto si¢ zastanawiaé czy owa przeszlo§¢ polityczna ma jakie§
istotne zwigzki z historyczng misjg uczonego w sferze odnowy humanistyki, czy
pewne epizody zycia nie burza wymowy jego wielkiego przestania. A przeciez
ten emigrant urodzony na kraficach Europy nazwat wiek XX epoka pod zna-
kiem odkrycia uniwersum czlowieka pozaeuropejskiego, kwestionujac znaczenie
i priorytet ,rewolucji proletariackiej” dla swych czaséw. Tym samym otworzyl
okna wstuchujacych si¢ w znaki czasu przerdznych instytucji badan humanistyki
rozmaitych krajow na kwesti¢ dobrze rozumianego dialogu kultur, za fundament
obierajac religie i sfer¢ wartosci. Byly to stowa prorocze, ktore odbily si¢ wielkim
echem w podrézy pewnego Polaka ,,pochodzacego z dalekiego kraju” do regio-
néw polozonych na krancach §wiata w dziwnym pojeZdzie zwanym papamobile,
a owe wydarzenia przy¢mily pami¢¢ o szturmie na Palac Zimowy.

Nowe tysigclecie niesie zdystansowanie si¢ do sporéw o Eliadego. Reasumujac
debaty entuzjastow i krytykow, Florin Turcanu wystosowal dramatyczny apel
»Czy nalezy spali¢ dzieta Eliadego?”. Reewokowal przy tym spdr o humanizm
Heideggera i Dumézila. Czy rzeczywiScie pewne malo znane i krotkie fragmenty
stojace u poczatkdw Eliadowskiego Zyciorysu tak dalece kldca si¢ z poczuciem
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moralno$ci szacownego grona wybitnych humanistow Ameryki, ze nalezy wat-
pi¢ w autentyczno$¢ Eliadowskiego przestania, ktore forsowal w calym swym
dojrzatym zyciu? Wtoski historyk religii Cristiano Grotanelli skomentowal to
W nastepujacy sposob:

Po kilku latach insynuacji i zaskoczest nastapit nowy okres poszukiwan Zrodtowych peten gwat-
townych polemik wokot postaci i tworczosci Eliadowskiej. Wydaje sig, Ze rzetelna eksploracja tej
problematyki przyniosta wla$ciwe rezultaty. Mozna wreszcie stwierdzic, Ze trzecia faza refleksji
jest bardziej stonowana i spokojna

Z pewnofcig ani Zycia Mircei Eliadego, ani jego twérczosci nie mozna spro-
wadza¢ do jego wyboréw politycznych ani do jego politycznej wrazliwosci i roze-
znania szybko zmieniajacej si¢ sytuacji geopolitycznej, zar6wno w czasach, gdy je
powszechnie akceptowano, jak w epokach totalnej krytyki. Kolejne proby dekon-
strukcji Eliadowskiego sposobu widzenia zderzajga si¢ z analizami nakierowanymi
na tworcza rekonstrukcje eliadyzmu®. Nalezy pamigtaé, ze zawsze, na kazdym
kontynencie i w kazdej fazie zycia, ten wielki uczony wzbudzal kontrowersje,
wykraczajac poza ustalone nawykowo i Srodowiskowo formy ekspresji naukowe;j,
mial wlasny, bardzo sugestywny styl pisania, wielkg charyzm¢ jednajaca mu cate
pokolenie uczniow, efektywne strategie dydaktyki, wielka erudycjg i niespotyka-
ne czgsto granice ciekawosci naukowej siggajace daleko poza rutynowe wglady
w istotg rzeczy. W swym diugim zyciu byt dziennikarzem, redaktorem, dyplomatg,
powiesciopisarzem i autorem science fiction, uczonym o ogromnej pracowito$ci
i wielkim talencie ekspresji, a poza tym koordynatorem przedsigwzig¢ zbioro-
wych daleko przekraczajacych nawykowe tradycje badawcze wyspecjalizowanych
instytutéw Europy i Ameryki. Zdoby! swymi dzietami bardzo wielu czytelnikéw,
zainspirowal do badan wielkie grono mtodych badaczy dzi§ powszechnie uzna-
nych. Co wigcej, stal si¢ postacia znang dzigki swej medialno$ci. W pejzazu
akademickim Uniwersytetu Chicago zyskat przydomek ,guru Ameryki”.

Jego pogrzeb, 22 kwietnia roku 1986, zgromadzit wielkie tlumy. Spodziewa-
jac si¢ tego, musiano ceremoni¢ przenieS¢ do najwigkszej w kampusie budowli
Rockefeller Chapel. Liczba znakomitoSci ze Swiata nauki byla nieporownywal-
na do innych tego typu spotkai, znakomitych profesoréw zegnano zazwyczaj
w najblizszym siedziby Swift Hall niewielkim koSciele. Rozpamigtujac twarze
uczonych, ktérzy nigdy by si¢ przedtem nie spotkali, antropolog chicagowski
Jonathan Smith, ktory przeciez pierwszy niegdys skrytykowat metodg Eliadowska,
pisal wzruszony:

54 Mircea Eliade, Carl Schmidt, Rene Guenon, 1942”, Revue de Ihistoire des religions, juillet/
septembre 2002,
55 Por. Rennie Brian, Reconstructing Eliade, Albany 1996.
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Bylem wielce zdziwiony liczba ludzi na nabozefistwie pozegnalnym. Na mszy bylo osiemset,
moze dziewigéset osob. To bylo jak pielgrzymka. Zobaczylem twarze nie widziane razem od
wielu lat. Potgzny gmach Rockefeller Chapel byl dobrym wyborem, nawa bylaby zbyt wielka
dla kazdego innego profesora religioznawstwa’®-

Mowa pozegnalna profesora Charlesa Longa nadata kierunek przyszlej reflek-
sji nad trwaloScig humanistycznego przestania twoérczosci Eliadego. Czarnoskéry
pastor, wybitny specjalista w badaniach etosu i etnosu Afroamerykanéw, byt
wielkim przyjacielem zmarlego. Wraz z nim przeciez i profesorem J. Kitagaws,
zatozyli periodyk ,,History of Religion”, migdzykulturowe i migdzydyscyplinarne
forum debat amerykanskiej humanistyki, ktdre otwierat artykut wstgpny o ‘nowym
humanizmie™’,

Charles Long glosit z ambony Rockefeller Chapel:

Wiele dotychczas debatowano, spierajac si¢ o historyczny wymiar prac Eliadego, zarzucajac
mu ‘ahistorycyzm’. Bylo tego tak wiele, ze mozna odnie$é wrazenie, iz ignorowal powszednie,
ziemskie istnienie czlowieka. Nic bardziej mylacego. Byl aktywista w ruchu intelektualistow
Rumunii, zwiazal si¢ z najbardziej radykalnymi myslicielami w Paryzu. W ocenie przeoczono
wielkie zainteresowanie uczonego wolnofcig i twdrczoécig ludzka. A te nie zawsze odnajduia
si¢ w priorytetach wspoiczesnego panstwa i nowoczesnego spoleczefistwa. Stad wzigly sig jego
fascynacje wszelka innowacja religijna, od $wiata ‘prymitywu’ po buddyzm zen. Inspirowala je
przeciez wyobraznia religijna szukajaca coraz bardziej absolutnych stwierdzen czlowieczego
(humanistycznego) sposobu bycia.

Pragnal nas zapoznaé z istnieniem innych pytan, innych niuansow i rozwiazan fundamentalnych
kwestii naszej egzystencji. A owe kwestie, subtelnosci, rozwigzania, nie tylko sa obecne w wielkich
systemach my$lowych Indii i Chin, ale réwniez w tradycjach wspoliczesnego ‘prymitywu’, a moze
nawet w wypowiedziach naszych przyjaciol, sasiadéw i kompatriotéw. Pragnal ‘odszyfrowania’
tego wymiaru egzystencji ludzkiej. Bral naturg cziowieka tak serio, ze nioslo to mu zwatpienie
w gotowe rozwigzania decydentéw najnowszej historii®s,

Teacher in the background
- Eliade jako inspirator w sferze metodologii i aksjologii

»uUne impression etrange et pourtant stimulante” — pisze w Dzienniku Eliade
w kwietniu 1984 po otwarciu konferencji American Society for the Study of
Religion (byl niegdy$ jego wspoizalozycielem). ,,Czuje, ze moja role i znacze-
nie pokrywa z wolna kurz historii, a owo zapomnienie symbolizuje doskonale
tytut artykutu Angielki Ninian Smart »Beyond Eliade« publikowany na tamach
»Numen«”9,

% J. Smith, Temoignage a M. Eliade, cyt. wg Turcanu, dz. cyt., s. 516.

57 History of Religion” 1/1960, University of Chicago (Swift Hall). ,A New Humanism”,
przedruk w pracy M. Eliade, The Quest, Chicago 1969.

38 Zob. przedruk relacji z pogrzebu M.E. w D. Carrasco, M. Lane (red.), Waiting for the Dawn.
Mircea Eliade in Perspective, Boulder 1991, University Press of Colorado, s. 144.

% M. Eliade, Fragments d’un journal 111, s. 207.
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Credo mtodej badaczki zapowiadaio nowy styl debaty wokét sensu i trwalosci
Eliadowskiego dziedzictwa. Stajac pod ostrzalem krytyk jako jedna z uczennic
Mistrza, ktéra zaczynala od porzadkowania jego biblioteki, probowala sie tiu-
maczy€, ze uczynita to w dobrej wierze. ,Niedawno napisalam esej »Beyond
Eliade« — komentowalia swe stanowisko autorka — zapowiadajacy ‘wykroczenie
poza’, transcendencj¢ horyzontdw w najlepszym sensie tego stowa, zapowiadajaca
afirmacj¢ prezentowanej perspektywy, poza ktora chee si¢ wykroczy¢. Stawia sig
jej wysoka oceng, ale zarazem zaklada, ze co§ jeszcze kryje si¢ poza nig”®.

Zapowiedz rewizji granic percepcji i sposobu widzenia dotyczyla nowej gene-
racji uczonych wychowanych na badaniach Szkoly Chicago epoki eliadowskiej,
ale takze pokolenia wyroslych z nig krytykéw i oponentéw. Pozycje zagorzatych
zwolennikéw Eliadego okreslata wypowiedZ Davida Carasco. Pisze on we wstgpie
redagowanej pracy zbiorowej Waiting for the Dawn:

Uwazamy ze autentyczne stosowanie kategorii Eliadowskich jako fundamentow ‘drogi poza’ (1o
go beyond), musi by¢ oparte na precyzyjnym rozumieniu nie tylko wysokiej jako$ci nauczania,
ale rowniez na pojmowaniu ogromu catosciowego wkladu Eliadego. To sa wazne aspekty rze-
czywistosci, poza ktora Ninian Smart chce wykroczy¢. Wydaje si¢ bowiem, ze wielu uczonych
deklarujacych dzi§ ten rodzaj ‘transcendencji’ nigdy faktycznie nie siggnglo standardéw Elia-
dowskiego poziomu rozumienia®l,

Dla wielu badaczy religii i kultury Eliade stal si¢ kowalem karier naukowych.
Dla calej rzeszy wybitnie zdolnych studentéw, kt6éra obsadzila potem katedry
nowo tworzonych placéwek antropologii, religioznawstwa i kulturoznawstwa
w USA, Eliade byl obietnica i nadzieja przysztych badan, a w sferze teraZniej-
szoSci stal si¢ niedoSciglym wzorem. Z tego powoddéw utworzone za czasow
Eliadego migdzydyscyplinarne studium doktoranckie kwitnace w sercu Szkoty
Chicago, w gmachu Swift Hall, nazywano kuznia profesoréw. Do tej naukowej
Mekki ciagneli przetartym szlakiem nie tylko rdzenni biali Amerykanie, ale
i badacze wywodzacy swe korzenie z réznych etnicznych mniejszosci. Studiowato
tam pokolenie notorycznych Odyseuszow, zainteresowanych kwestiami dialogu
mi¢dzykulturowego. Jak wspomina jeden z nich:

Kariera i wyobraznia Mircei Eliadego nie da sig opisaé¢ zadnym piérem. Byl historykiem religii,
redaktorem naczelnym wielkiej encyklopedii, powiesciopisarzem, krytykiem sztuki, nauczycielem,
filozofem, dziennikarzem. A wszystko to robil doskonale, w pelni realizujac zamierzenia. Stanat
u szczytu stawy. Na wszystkich kontynentach uznawano go za najwybitniejszego religioznawcg
owych czasow, je§li nie za czolowego uczonego — humanistg (Waiting for the Down, s. XXV).

Zasigg i sita Eliadowskiego wplywu na jego pokolenie badaczy mozna bylo
oceni¢ dopiero na miejscu, w chicagowskim sercu humanistyki, w bibliotece

% Por. ,,Przeglad Teologiczny”, 1/2004, s. 163.
61 Boulder 1991, University of Colorado, s. XX.
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Eliadego w Swift Hall, ktérag mogtem przekopa¢ w trakcie pobytu w Ameryce,
jeszcze przed po$miertnym remanentem jej zasobow. O wigkszosci prac ucz-
niéw, kooperantéw, kolegéw, korespondentéw, nasladowcow, kontynuatoréw,
modyfikatoréw, reinterpretatoréw i krytykéw Mircei Eliadego nasza Biblioteka
Narodowa nie miata informacji. Cz¢§¢ dziet z tej sfery spotkatem jednakze na
Uniwersytecie de Louvain, w koledzach Oksfordu, w paryskiej Ecole des Hautes
Etudes en Sciences Sociales oraz na Uniwersytecie Sztokholmskim, w dziale
antropologii. W dekomunizowanej Europie nadazali z recepcja eliadowskiego
epizodu calej humanistycznej Szkoly Chicago tylko Niemcy, studiujac go pokatnie
wprawdzie, ale we wlasnym je¢zyku, z upadkiem muru berlifiskiego wystarczylo
tylko przenies¢ do Berlina Wschodniego biblioteki eliadowskiego pokolenia jego
niemieckich studentéw. Dzi§ praca, ktéra napisalem w celu utrwalenia §ladéw
owego klimatu ,szkoly” (Szkola Chicago. Spor o dialog migdzykulturowy, War-
szawa 2001), moze wydaé si¢ zamierzeniem ponad miarg, bo skutkiem pozaru
i testamentu Eliadowskiego znikly ze wspomnianego ksiggozbioru dziesigtki sazni-
stych tom6w, a samo istnienie ,,szkoly” jako catoSciowej formac;ji aksjologicznej,
tematycznej i metodologicznej podaje si¢ w watpliwo§co2,

Nie da si¢ jednak zaprzeczyc, ze dla wielu uczonych z réznych sfer humanistyki
Eliade byl wielkim inspiratorem tak w kwestii budowy warsztatu i metodolo-
gicznych rozwiazan, jak i w wymiarze doboru tematyki. Najwybitniejszym dowo-
dem jego aktywnosci w kreowaniu problematyki zbiorowej jest szesnastotomowa
Encyclopedia of Religion (New York 1987, Macmillan, M. Eliade Editor-in-Chief).
Jego wptyw okrefla najlepiej wyrazenie ,teacher in the background”. Odnosi sig¢
bowiem réwniez do tych, ktérzy nigdy uczonego rumuniskiego nie spotkali, ale
jego prace obudzily w nich ,,pozar wyobrazni”, uczac nowego sposobu widzenia.
Niektdrzy, tacy jak Z. Poniatowski czy E. Leach, tworzyli swoj warsztat w opozycji
do Eliadego, kreujac rzeczywistos¢ ,,na opak”. Inni, jak M. Czerwiiiski, Wie-
rusz-Kowalski, Douglas Allen czy autor ,kultowego bestseleru” Icanchu’s Drum
Lawrence Sullivan budowali na fundamencie eliadowskim wlasne propozycje
tematyczne. David Carrasco pisat w latach 90.:

Jest dzi§ oczywiste, ze wielu uczonych ma wigz z Eliadem. WigzZ silna, cho¢ niewidoczng na
pierwszy rzut oka. Pewne zwigzki s3 chwalebng aprecjacja, inne cechuje wrogos¢. Najnowsza
w tym wzgledzie literatura zawiera zarwno glgbokie, tworcze interpretacje o duzej sile wgladu,
jak i buntownicze krytyki fundamentalnej metodyki Eliadowskiej. Jedni Eliadego idealizuja, inni
‘de-idealizujg’, a nawet burza pewne obszary jego wplywu. Ale nawet tych, co go krytykuja, czgsto
korzystajac otwarcie z jego dziefa, cechuje irytacja spowodowana jego ogromnym wplywem, a
takze nierozwini¢tymi implikacjami pewnych jego idei. Jest bowiem argument wielkiej wagi:
jego dzielo tworzylo szerokg i bogata, cho¢ nigdy do kofica nie wyczerpang wizj¢ badawcza.
Realizowana wieloma hermeneutycznymi i krytycznymi sposobami, mogtaby si¢ przyczyni¢ do
nowego rozumienia hominis religiosi®>.

62 Zob. S. Tokarski ,,Chicago School of Religion. Does It Exist?”, ,Hemispheres” 18/2003.
83 Waiting for the Down. Mircea Eliade in Perspective, wyd. cyt., s. XX.
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Badania metodologii Eliadowskiej zawarto w kilkudziesigciu monografiach,
zazwyczaj opieranych na rozprawach doktorskich, habilitacyjnych, pracach magi-
sterskich. Pewne ksiazki wyrdzniaja si¢ w tym wzgle¢dzie calo§ciowym zamierze-
niem rekonstrukcji siatki kategorialnej w kontekstowych usytuowaniach: przoduja
w tym wzglgdzie Douglas Allen i Barbosa da Silva. Mozna tez §ledzi¢ orientacjg
eliadowska w odniesieniu do trzech wielkich zamierzen publikacyjnych, wobec
ktoérych inne monografie byly komplemenetarne. O§ t¢ wyznacza Traktat oraz
Historia idei i wierzen religijnych przetworzona w edycje zbiorowa Encyklopedii
religii.

Wydany w Paryzu roku 1949 Tiaktat o historii religii stal si¢ wraz z Mitem
wiecznego powrotu bestsellerem ttumaczonym na wszystkie niemal jgzyki Swiata.
Pisany w specyficznym klimacie kulturowym, z kazdg nowa edycjq jezykowa wzbu-
dzat nowe kontrowersje. Eliade w sporach nie uczestniczyl, ale notowat skrzgtnie
wszelkie krytyki. Powrécil do proby calosciowego ujgcia fenomenu religijnego,
w skali globalnej i historyczno-kulturowej, prawie po pétwieczu. Kilkutomowa
Historia ideii i wierzeni religijnych (przel. S. Tokarski, wstgp A. Bronk) stanowita
druga prébe holistycznej refleksji religioznawczej, nadano jej wigksza spojnosé
ustosunkowujac si¢ do krytyk wobec Traktatu. Uczony rumuriski traktowat te ksig-
gi jako dzieto zycia. Kilkunastotomowa Encyclopedia of Religion (New York 1987,
Macmillan, M. Eliade Editor-in-Chief) stanowita probe przeniesienia tej wizji
na plaszczyzng zbiorowa, eskalujac perspektyw¢ Eliadowska zaré6wno na grono
kontynuatoréw hastowych z czterech kontynentéw, jak i na krytykéw — mniej
lub bardziej zmuszonych do akceptacji tematyczno-problemowych regut gry. Do
realizacji kilku tysigcy hasel weiagnigto wybitnych specjalistow ze wszystkich stron
$wiata. Polske reprezentowal Leszek Kotakowski. Pelna reprezentacja okazafa
si¢ jednak praktycznie niemozliwa, cz¢$¢ autoréw odméwita ze wzgledow ideolo-
gicznych lub metodologicznych, niektdrzy za§ zmarli przed opracowaniem haset
z ich Scistej specjalizacji. W rezultacie niektore materlaiy redagowali uczniowie
Eliadego, np. Lawrence Sullivan.

Z owga praktyka pelnej reprezentacji tematyczno-problemowej realizowang
przez najwybitniejszych specjalistéw zetknalem si¢ na naszym gruncie w trakcie
tlumaczen najwazniejszych tekstow Eliadego. By sprosta¢ wyzwaniom mig¢dzykul-
turowym, w polskiej wersji kazdy rozdzial kilkutomowej monumentalnej Historii
wierzeri i idei religijnych poddano konsultacjom kilkunastu znakomitych specjali-
stow. I jak to juz bywato, sytuacja si¢ powtorzyla. Czgsé z nich ograniczyla si¢ do
sfery transkrypcji i nazewnictwa. Inni zaczgli pisa¢ swa wiasng ksigge w opozycji
do badanego przekazu, za fundament obierajac ,,blgdny sposob widzenia”. Trud-
no bylo wyperswadowa¢ zacietrzewionym recenzentom, ze ich opinii z gatunku
votum separatum redakcja nie opublikuje w polskiej edycji Eliadowskiej pracy.
Moga przeciez wyda¢ swe wlasne ksigzki o Eliadowskiej niekoherenciji, zyskujac
stawe ,,wielkich inkwizytoréw”, jak to juz bywalo w Ameryce.
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Tak czy owak, postrzeganie Traktatu o historii religii oraz Historii idei i wierzen
religijnych jako jednoici pogladowej testowanej w procesie zmiany i precyzacji
perspektywy wgladu przez caly Zyciorys uczonego zaostrza nasza wrazliwos¢ na
historyczno-kulturowe uwarunkowania réznych refleksji eliadowskich interpreto-
wanych potem przez kolejnych ttumaczy i czytelnikdéw w odmiennych kontekstach
kulturowych. Niewatpliwie najbardziej dojrzate prace Eliadowskie z okresu badan
na Uniwersytecie Chicago nosza §lad tego, co u nas bylo obce. Spotkaly si¢ tam
w jednym tyglu analizy badaczy $wieckich Srodowisk religioznawczych i refleksje
snute przez teologéw czy kaptanéw pracujacych naukowo na tym samym wydziale
w jednej uczelni. Gdy doda¢ wzorcowa wieloetnicznosé i wielowyznaniowo$é mia-
sta, w ktorym zbudowano akademicki kampus, mozna dopatrze¢ si¢ podobiefistw
z sytuacjg badawcza, w jaka dopiero wkraczamy w ramach Unii Europejskiej
i w obliczu integracji badan religioznawczych, przez niemal pétwiecze dzielonych
instytucjonalnie i tematycznie barierami politycznymi.

Wklad mysli Mircei Eliadego w wymiarze intelektualnym we wspodlczesng
humanistyke jest niewatpliwy. Sformulowatl na nowo, przyczyniajac si¢ do wielkiej
odnowy religijnej, koncepcje czlowieczenistwa zwigzana w sposdb konstytutywny
1znaczacy z wiarg w nie$miertelno$¢ budowana na tysiace rodzajéow w aktywnos-
ciach doczesnego zycia. W pigknych esejach filozoficznych wykazywat Scisly zwigzek
religii z poczuciem sensu zycia, niewiarg laczac z klimatem beznadziei, absurdu,
zagubienia. Konstruowat koncepcj¢ ,,swieckiego ekumenizmu”, tropigc ,,kamuflaze
sacrum” w regionach sekularyzowanej, (=,,bez-boznej”) cywilizacji wspdlczesnosci.
Subtelne analizy ,rajéw utraconych” wiodly rumufiskiego religioznawcg w sferg
krytyki literackiej, filmoznawstwa, historii literatury isztuki. Wskazanie na ,,nie-
wiarg” jako jeden ze sposobéw poboznosci, tropienie kultow, rytuaféw i wierzef
w wymiarze polityki, nauki i medioéw (koncepcja ,,zywych skamielin”)** buduje most
dialogu ortodoksow religijnych i ,,ateistow”, w Eliadowskiej perspektywie ,,wierza-
cych niewierzacych”. Byt ,drugim koficem wyboru”, prowadzac do odrodzenia
religijnosci niedowiarkéw okrezna droga, racjonalistycznym goscificem wiodacym
przez odlegle epoki, kontynenty, zaginione cywilizacje. Wiele bym dat za wiedzg,
w jakim stopniu czerpat inspiracj¢ z jego ekspresji bardzo przeciez oczytany Jan
Pawel II, apostot dialogu kultur i pragmatycznego ekumenizmu, ktéry niebo zapet-
nit kolorowymi §wigtymi, a Kolegium Kardynalskie zdeitalianizowal, zaggszczajac je
Indianami, Azjatami, Afrykanami, czarnoskérymi Amerykanami, postkomunistami,
ze stynnego papamobile czynigc symbol nowej ewangelizacji. Mozna wskazaé, gdzie
si¢ owe dwie wizje spotykaly: mimo kraficowo odmiennych punktéw wyjscia, jedna
zrodzona z glgbokiej wiary szukata drogi do umystoéw swieckich, druga szukajaca
drogi od trzezwego laickiego racjonalizmu do wymiaru wiecznoscio.

64 Zob. wznowiony w 1990 Traktat o historii religii, wstgp L. Kolakowski, postowie S. Tokarski.
6 Por. S. Tokarski ,Mircea Eliade - tgsknota za drugim koficem wyboru”, ,Kontakt” 1/1990
(Paryz).
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Humanistyczne znaczenie maja Eliadowskie analizy czasu, klasyczne pozycje
w studiach antropologii, religioznawstwa, psychologii migdzykulturowej. Uczony
rumuiski zafascynowal si¢ poczuciem zawieszenia potoku zdarzen w trakcie
estetycznej kontemplacji, w eskalacji uczuciowego zaangazowania, w medyta-
cji sztuki, w teatralnym zauroczeniu gra aktorska, w kontemplacji muzyki. Dla
Eliadego byly to relikty odczu¢ nie-czasowosci intensywnie obecne w archaicz-
nym do$wiadczeniu religijnym, w ktérym w ramach liturgii zawieszano rytualnie
obecnosé, by zregenerowaé odzyskiwalng i ‘obrotowg’ wieczno$¢. Liturgia owo
przezycie konsumuje w wieloraki sposob, w wymiarze terapeutycznym, egzysten-
cjalnym, aksjologicznym. Systematyczne powroty do ‘onego czasu’ przenosza
uczestnikéw nabozenistw dokfadnie do precyzyjnie okreslonego punktu czasu
$wigtego, w ktérym ‘Jezus moéwit uczniom swoim’. Dzigki owej umiejgtnoscei
czlowiek wierzacy moze, wracajac do doczesnosci, spojrze¢ na pewne zdarzenia
z dwojakiej perspektywy, tworzac dwie rézne waloryzacje - z pozycji diugotrwatej
(‘wieczno$¢’) i krotkotrwalej (‘terazniejszo$¢’). W tej konfrontacji zderzajg sig
ze sobg warto$ciowania tysiacleci i dziesiecioleci, dostosowanie do momentu
historycznego jest kwestionowane jako dyrektywa wiodaca. To z kolei umozliwia
dystansowanie wobec epoki historycznej, w ktérej Zyjemy. Religia to humanizacja,
odwarunkowanie od konformizmu i oportunizmu.

Podobne wnioski nasuwaja Eliadowskie analizy przestrzeni sakralnej, poczatek
czasu taczace ze ‘Srodkiem $wiata’, przeno§nym, regenerowalnym, odzyskiwanym
rytualnie. Przestrzen religijna nie jest amorficzna i jednorodna. Ma autostrady
do nieba i piekla, miejsca komunikacji z bogami, demonami, przodkami. Tworzy
emocjonaing mape¢ nakierowana na silne wartosci, buduje punkty oporu wobec
katastrof i klgsk. Znajomos¢ jej konstruuje orientacje i wiedze, tworzy trasy
fatwego poruszania si¢, znaczy mapy dobre;j orientacji. Taka strategia przeksztalca
amorficzny chaos w ukierunkowany ku centrum kosmos. Ekologia przetrwania
polega na orientacji ku centrum, gdzie kumuluje si¢ moc, istnienie i wartosci.
Tam stawia si¢ koScioly, zamki, warownie, dokonuje najwazniejszych zyciowych
rytualoéw, podejmuje zyciowe decyzje. Im dalej od owego centrum, tym wigksza
dezorientacja i stabsza moc kondensowanej energii Zycia. A na granicy rejonu,
daleko od centrum, czaja si¢ chaos, bezsens, zte demony. Przestrzen $wiecka,
amorficzna i dezorientujaca, jest niebezpieczna i nijaka.

Nasuwa si¢ pytanie o sens takich rozwazan, refleksji pelnej poezji czy tez feno-
menologicznego wgladu w istotg rzeczy. Podkre§la si¢ w nim nostalgi¢ za $wiatem
wartosci silnych i ze sobg zintegrowanych. Religie i kultury tradycyjne, zdaniem
Eliadego, nauczyly si¢ je gromadzié, kumulowa¢ i przechowywaé. Mysl poza-
europejska, uniwersum archaiczne czy §wiat prymitywu to wiedza o ‘spichlerzach
wartosci’. Nalezy reanimowac dialog migdzycywilizacyjny na podstawie najbardziej
rzetelnego wymiaru, Tkwi on w przezyciu religijnym. Dialog miedzy religiami
bedzie wigc prawdziwym spotkaniem czlowieczenstwa z czlowieczefistwem, a mit
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i rytuat bgdzie w nim ‘wspSlnym mianownikiem’, dialogiem wartosci gigbokich,
konfrontacja réwnej szansy. Czy takie spotkania niesic nam nowe tysiaclecie?
~ mozna zapyta. Czy dialog religijny bgdzie dla nas ratunkiem przed nami
samymi, recepta na samotno$¢ i zagubienie?

Nowoczesnos¢ takiego sposobu widzenia jest najlepsza rekomendacja. Sigg-
nigcie ponownie do prac Eliadego wciaz nas moze inspirowaé. Sytuujac kulturg
wspdlczesng w wielkim kryzysie, Eliade wierzyt, ze Europa uniknie peryferyzacji
i ekstremalnej prowincjalizacji w zderzeniu z ekspansja cywilizacyjna, gospodarcza
i polityczng innych kontynentéw przede wszystkim dzigki odnowie spowodowanej
podjeciem rzetelnego dialogu, w wymiarze aksjologicznym, etycznym, religijnym.
Dotyczy to zaréwno studiéw cywilizacji pozaeuropejskich, jak i odzyskiwania
wiedzy o ‘zaginionych’ epokach i kulturach®. Eliade w poczatku lat osiemdzie-
siatych pisat:

Myslg, ze cztowiek wspolczesny, a co wazniejsze, czlowiek przyszlosci, wkrdtce bedzie zobligowa-
ny i zmuszony do integracji dwoch form wiedzy: z jednej strony, logicznej i racjonalnej, z drugiej
za§ — symbolicznej i poetyckiej. Jestem réwniez do glgbi przekonany, ze pod naciskiem historii
bedziemy musieli zaznajomi¢ si¢ z réznymi formami ekspresji twdrczego geniuszu pozaeuro-
pejskich kultur znanymi w Azji, Afryce, Oceanii. Dialog kultur nie moze byé powierzchowny.
Powtarzam to juz od ponad ¢wieréwiecza, ze tylko historia religii ma warsztat zdolny siggnaé
rozumienia nie tylko kultur tradycyjnych, ale i ,,prymitywnych” oraz do orientalnych cywiliza-
cji. To wiasnie wyobrazam sobie, a wcielam to w teorii i praktyce, jako znaczacy wktad mej
dyscypliny w ‘globalizujacg si¢’ kulturgs?.

W tym wzgledzie Eliade zajmuje w historii mysli nowoczesnej miejsce wyjatkowe.
U progu nowego tysigclecia spotkania kultur stajg si¢ wySwiechtanym sloganem.
Koncepcje cywilizacyjnych zderzen, kulturowych dialogdw powszednieja, komercja-
lizujg sig, petnig role stuzebne w marketingu, public relations, opacznie rozumiane;j
globalizacji, demokratyzagcji, planetyzacji kultury. W tej konfrontacji spotkaja sig
nostalgie za ‘rajem utraconym’ sytuowanym gdzie§ na krancach $wiata lub poza
nim, z rajami ziemskim preparowanymi pospiesznie iad hoc w potgznym, dyspo-
nujacym wszelkimi dostgpnymi §rodkami technicznymi przemysiem rozrywkowym
i reklama. To jak pomieszanie rytualu samowara z herbata z torebki (instant tea),
narkotycznej fatamorgany z wizja mieskoficzonosci. W tej konwencji zderzajg sig
reklamowe miraze, migawkowe zauroczenie pospiesznym seksem, ZywnoScig fast
food, blyskawicznym zamkiem, sekundowa przyjemnoscia ekspresowej rozrywki
plynaca z telewizyjnego ekranu, migawkowym charakterem ekspresji internetu.
Paradise now, krzycza migotliwe reklamy, migawkowe twory Zachodu. Sciezkami
dostojnych, solennych, wieczystych rajéow pozaeuropejskich, orientalnych, archa-
icznych kroczg dzi§ zaprogramowani turysci, kontrolowani ofertami i rozktadem
podrézy, smakujac z lotu ptaka inne cywilizacje. Dla odparcia zarzutu owej total-

% Por. S. Tokarski, ,,Hemispheres” 13/1998, s. 142.
67 Cytat z M. Eliade, Journal 11, Chicago 1989, University of Chicago Press, s. 226.
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nej destrukcji wymyslono pendant globalizacji, lokalng i przytulng glokalizacje.
Dehumanizacja i humanizacja stanowi w owych spotkanich proces interakgji, nisz-
czac i budujgc zarazem partnerow spotkania. Czy to konstrukcja zdolna sprosta¢
wyzwaniom przyszlosci, czy tylko tgsknota za drugim koficem wyboru?

Propozycja Mircei Eliadego jest pozornie podobna, ale w gruncie rzeczy cal-
kiem przeciwna. On takze dialog kultur (i epok!) uznaje za ‘znak czasu’, a jego
realizacjg czyni miarg humanizacji, ucziowieczenia tak indywidualnego, jak i calej
generacji zderzenia tysigcleci. Stawia jednak kilka warunkéw. Musi by¢ to dialog
rzetelny i glgboki, nie zaklamany i plytki. Nie mozna braé turystycznych mira-
zy za realno$¢ cywilizacyjng, elektronicznej fatamorgany rozrywki i reklamy za
krajobrazy prawdziwe, wishful thinking, istnienia na Zyczenie za rzeczywisto$¢
odleglych przestrzennie cywilizacji. Trzeba odroznia¢ §wiat wirtualny i medialny
od rzeczywistosci skrytej poza stereotypami.

Musi to by¢ réowniez dialog réwnej szansy, w ktérym mata kultura spotka¢
si¢ moze na rownych prawach z wielka kulturg Zachodu, lokalno$¢ peryferyjna
‘smutnych tropikéw’ z kulturg masowg. Dla Hawajéw owo spotkanie z ameryka-
nizacja, makdonaldyzacja, komercjalizacja bylo zabdjcze. Indianie do$wiadczyli
swoistego Holocaustu, a Afrykanie — kilkuwickowego niewolnictwa, przymusowe;j
pracy na plantacjach, deprywacji tozsamosci. Aborygenom porywano dzieci do
szkél, by pozbawi¢ je wigzi z tradycjami siggajacymi 30 tysigcy lat.

W owych spotkaniach, realizowanych na gruncie westernizacji, europocentry-
zmu, chrystianizacji, tubylcy nie mieli szans przetrwania na gruncie swej dawnej
tozsamosci. Eliadowska propozycja postuluje znalezienie ‘wspolnego mianowni-
ka’, ktory pozwolitby uzna¢ réwne statusy zderzanych ze sobg kraiicowo odmien-
nych §wiatow. W sferze historii religii budowane sa w tym celu kategorie szersze,
do ktérych sprowadza si¢ tak miejscowe wierzenia, jak postulaty, poglady czy
przesady Zachodu. Nazwano je ‘hierofaniami’. Zrozumienie danego zjawiska
religijnego czy kulturowego wiaze si¢ ze sprowadzeniem go do szerszej struktury
znaczeniowej. To swego rodzaju ekumenizm badawezy, ktory Eliade lansowat od
poiwiecza. W 1960 r. pisat w artykule ,,A New Humanism”:

Nasz historyczny moment zmusza nas do konfrontacji, jaka bytaby niewyobrazalna 50 lat temu.
Drzieje si¢ to w dwdch waznych wymiarach. Z jednej strony, ludy Azji i Afryki jawia si¢ ostatnie,
powracajac po dlugiej nieobecnosci, na horyzoncie historii powszechnej, z drugiej zas$, tzw.
kultury tradycyjne, enklawy ‘prymitywu’, odnajduja do owej historii zagubione drogi. Szukajq
sposobu, by staé si¢ aktywnymi podmiotami, a nie pasywnymi przedmiotami wielkiej historii,
jakimi od dawna si¢ stali. JeSli tak jest, a ludy Zachodu przestaly by¢ jedynymi ‘tworcami
historii’, ich duchowe i kulturowe wartosci przestaja zajmow¢ uprzywilejowane miejsce, jakie im
przystugiwalo kilka pokolefi temu. Dzi§ te wartosci sa skrupulatnie analizowane, porownywane
i osgdzane przez non-Westerneréw. A i ludzie Zachodu uwazniej studiuja mys$! pozaeuropejska.
To wlasnie prowadzi do dialogu prawdziwego®s,

68 Przedruk. Cyt. wg M. Eliade, The Quest, Chicago 1969, University of Chicago Press, s. 2.
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Jaki on bedzie, dowiadujemy sig z ttumaczonej na wiele jgzykow §wiata pracy
o znamiennym tytule The Quest. Chodzi tu o pielgrzymke na wz6r orientalny,
o wyostrzong medytacyjnym ¢wiczeniem przenikliwo$¢ umystu przebijajacego sie
przez zaslony ztudy (maya), przez mniemania, $wiat doxa, ku centrum sensu.
Eliade owo centrum sensu sytuuje w sferze warto$ciotwérczej, ma to by¢ spot-
kanie wartoSci najwazniejszych, centralnych dla odmiennych kultur.

Wiazg si¢ one z korzeniami religijnymi. Jest to oczywiste, jak wiemy, w przypadku kultur
pozaeuropejskich, tak orientalnych, jak i tradycyjnych ‘kultur prymitywu’, nadal ciggnacych
soki z religijnej gleby®d.

Czlowieczeistwo trzeciego tysiaclecia wigze wigc Eliade z kumulacjg wiedzy
o $wiatach czlowieka archaicznego, o umysfowosci tradycyjnych enklaw ‘prymi-
tywu’, o systemach wartoSci wielkich cywilizacji Wschodu. Nalezy siggnaé przede
wszystkim do wymiaru religijnego. Tam bowiem kryja si¢ wartosci silne, opozy-
cyjne i rewitalizacyjne wobec oslabiajacego cztowieczefistwo relatywizmu.

Krytycy wizji Eliadowskiej tego postulatu nie rozumieja, czg$¢ z nich uwaza,
ze rumufiski uczony sam sobie przeczy. Nalezy w tym wzglgdzie siggna¢ do
wykladow i przemdwien Jana Pawla I, ktéry zwalcza relatywizm aksjologiczny na
gruncie etycznym i soteriologicznym, a promuje relatywizm kulturowy w ramach
szeroko pojetego ekumenizmu. Takg ekumeni¢ réwnouprawnionych kultur i epok
probuje konstruowaé Mircea Eliade.

Jego oponenci uznajg Eliadowskie ksiggi za anachronizm. Inni oskarzaja
go o zbyt spektakularng metodologi¢, ktérg Libby poréwnuje do ekwilibrysty-
ki czlowieka méwigcego kazanie na chwiejacej si¢ drabinie. Tlum gapiéw sig
ci$nie, bijac brawo. Nikt nie stucha, co méwca chce przekazac, wszyscy czekaja
- kiedy spadnie. W podobnym duchu utrzymany jest esej znawcy buddyzmu
Richarda Gombricha, ktéry oskarza Eliadego o metodologiczny ‘rope trick’.
Jak indyjski fakir, twierdzi, uczony rumunski wyrzuca w powietrze trzy kawal-
ki liny (trzy fragmenty zdania z réznych edycji tego samego tekstu), a spada
zywy waz (tzn. nowa, spektakularna interpretacja). Natarczywo$¢, z jaka wielu
mniej lub bardziej znanych specjalistéw bronito przed Eliadem swego poletka
badan, za kazdym razem innego (jak w przypadku ‘poletka Pana Boga’ w ksiazce
Caldwella o tym samym tytule), warta jest lepszej sprawy. Efekt byt podobny
jak w przypadku francuskiego sporu profesora Picarda z Rolandem Barthesem,
oskarzanym niegdy$ przez szacownego adwersarza o ‘intelektualng zonglerke’,
‘semantyczne czarodziejstwo’ i ‘akrobacjg tekstowy’. Efekt byl ten sam, dostoj-
ny profesor wylansowat challengera zaréwno w mediach, jak i w Srodowisku
akademickim. Na wyktadach Barthesa nie mozna byto znaleZ¢ miejsca, Picard
zjednal mu tlumy studentéw.

8 Dz, cyt., . 5-6.
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Czgs¢ dziedzictwa Eliadowskiego przetrwata probeg czasu. Niezrownane sa
jego analizy sakralnych czasoprzestrzeni - domeny odradzajacych si¢ mitow,
refleksje o meandrach obrotowego i regenerowanego, cho¢ utraconego czasu
i ruchomego §rodka §wiata. Cokolwiek si¢ dzieje w sferze rekonstrukcji czy
dekonstrukcji warsztatu Eliadowskiego, jego propozycja dowarto$ciowania czto-
wieka wspoétczesnego, humanizacja stref dehumanizowanych od lat, zasmieconych
komercjalizmem i relatywizmem aksjologicznym, wydaje si¢ wciaz interesujaca,
a szansa penetrowania w ramach szeroko pojgtego dialogu kultur i epok ‘spichle-
rzy warto$ciotworczych’, jakimi maja by¢ rzekomo enklawowe kultury i religie,
wcigz porusza serca i umysly, cho¢ czasem przypomina ‘humanizm encyklope-
dyczny’ znany juz z epoki Renesansu, czas Erazma, da Vinci, Kochanowskiego
- powracajacych po inspiracje do Antyku.

Inng atrakcja jest spektakularne tlumaczenie sensu przekazu s¢dziwego
madroécig Orientu. Komparatystyka kulturoznawcza Mircei Eliadego jest w dobie
powszednioSci nieoceniong terapia’. Moze dlatego dzieta Eliadego tak dobrze
sprzedaja si¢ w Polsce, po latach duchowego zniewolenia niosac promesg do
naszej Ziemi Obiecanej, przepustk¢ do krainy niepospolitosci odgrodzonej udu-
chowiona, nieskostniala wyobraznia. To szansa ucieczki od mrozkowsko-gombro-
wiczowskiej nowobogackiej ‘klasy Sredniej’ z ostentacyjng nachalnoscig stylu zycia,
mozno$¢ zdystansowania si¢ wobec upodlonego mottochu, ktory w czasach zle
pojetej demokracji podkresla swa wszechobecno$¢ na naszych ulicach, lansujac
programowo pogarde dla wysokiej kultury, dobrego wychowania, kulturalnego
jezyka, czystego powietrza i czystej mowy ojczystej. Nawolywanie do dialogu
pogiebionego, na poziomie przekraczajacym adidasy i hamburgery, do kontak-
tu z innymi kulturami nie tylko na plazach, w kilkugwiazdkowych hotelach,
na lotniskach bez twarzy i takich stacjach benzynowych to przeciez powrét do
wyzszej jakosci zycia, do owej duchowej globalizacji ze snéw Jana Pawia, z ktérej
najpierw grozby i presje komunizmu, a potem arogancja nowobogacka kapitatu
nas wyzula. To wla$nie Eliadowskie marzenie, nostalgia za rajem utraconym, za
rozmowami z bogami, ktorzy dzi§ odeszli za lini¢ horyzontu, nieruchomi i niemi
wéréd gwiazdozbioréw widocznych tylko noca, daleko od wielkomiejskiej orgii
neonéw, od kakofonii oSlepiajacych §wiatet. Dla wielu zagubionych w ponowo-
czesnym bezsensie Eliade jest uosobieniem duchowej alternatywy, symbolem
tesknoty za drugim koficem wyboru.

W ciggu stulecia z gérg wigksza czgé¢ wysitku naukowego i filozoficznego Europy poswigcona
byta analizie czynnikow ‘warunkujacych’ istotg ludzka: zdolano pokazaé, jak i w jakim stopniu
czlowiek uwarunkowany jest swoja fizjologia, dziedzicznoscia, sSrodowiskiem spolecznym, wyzna-
wang ideologia kulturalng, swoja pod$wiadomoscia, przede wszystkim za$ historig, zaréwno
chwilg dziejowa, w ktérej Zyje, jak i swa historig osobistg. To ostatnie odkrycie mysli zachodniej,

™ Zob. S. Tokarski, ,,Terapia w konfrontacji kultur: koncepcja Mircei Eliadego” w pracy zbio-
rowej, (red.) Z. Rosifiska Psychoterapia i kultura. Warszawa 1997,
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ze czlowiek jest w zasadzie istotg historyczng i doczesna, ze nie moze by¢ kim innym niz tym,
kim uczynifa go historia, dominuje jeszcze w filozofii europejskiej. Pewne kierunki docho-
dza nawet do wniosku, ze jedynym godnym czlowieka i mozliwym do przyjecia zadaniem jest
catkowite akceptowanie owej doczesnofci i historycznosci. Przedmiotem najmfodszej filozofii
europejskiej jest kondycja ludzka, a przede wszystkim doczesno$¢ istoty ludzkiej. Ta doczesnos¢
stanowi przesfankeg innych ‘uwarunkowan’ i ostatecznie czyni z czlowieka ‘istote uwarunkowang’,
nieokreslony, rozpraszajacy si¢ ciag uwarunkowan. Otdz - problem ‘uwarunkowar’ czlowieka
(ijego, na Zachodzie raczej lekcewazony, odpowiednik — ‘odwarunkowanie’) stanowi sedno
mys$li indyjskiej. Od czasow Upaniszad Indie zajmowaly si¢ powaznie tylko jednym wielkim
problemem. Z niespotykanym gdzie indziej rygorem trudzily si¢ analiza réznych uwarunkowan
bytu ludzkiego, by zbadaé, jak daleko siggaja strefy owego uwarunkowania, i zobaczyé, czy
istnieje co§ jeszcze poza tymi uwarunkowaniami. Zdobycie absolutnej wolnosci, doskonalej
spontanicznoéci, wyzwolenie z doczesnych uwarunkowan, bylo jednym z najwigkszych odkry¢
i celow filozofii Indii™.

Eliade jest niezréwnanym translatorem - kategorii kulturowych, terminéw
cywilizacyjnych, sposobow interpretacji, jgzykow. Zastuga eliadyzmu pojmowane-
go jako szkota interpretacyjna jest stworzenie jgzyka, w ktérym sprawy §wieckie
sytuuje si¢ w kontekstach biblijnej metafory, a religie archaiczne, orientalne,
aksjologie ‘prymitywu’ i soteriologie chrzeScijafiskie rozwaza w perspektywie
zdroworozsadkowego pragmatyzmu laickiego. W Swiecie ponowoczesnej wiezy
Babel, w ktérej zly demon z gadajacej skrzynki pomieszat jezyki i pogubit zna-
czenia, siejac poczucie bezsensu, dezorientacji i zagubienia’2, Eliadowska proba
odzyskania common ground w perspektywie refleksji porownawczej jawi sig jako
propozycja humanizacji stosunkéw migdzyludzkich. Porozmawiajmy, badZmy bli-
zej siebie, blizej demondw i bogéw, ale takze blizej tych, co ich istnienie kate-
gorycznie odrzucaja, by wyraZniej okreSli¢ swa nowa tozsamosé.

Na polskim gruncie owa proba rekonsyliacji przynajmniej w sferze jezyka
jest zrozumiata. W epoce dystansowania si¢ wobec wypaczefn komunizmu, ktéry
nigdy w Polsce nie zdominowal struktur aksjologii na tyle, by sta¢ si¢ wiodaca
perspektywa czy w petni akceptowanym wewngtrznie ‘imperatywem kategorycz-
nym’, prozni¢ ideowg zapelnita euforia raptownej chrystianizacji, ktérej jezyka
pokolenie zlaicyzowane nie rozumiato. Jak na ‘niemieckim kazaniu’ czy na mszy
‘po lacinie’. I wtedy z ambon poplynely stowa o globalizacji duchowej, o nowe;j
tozsamosci, o naszej Europie, ktérej jesteSmy plucami. Choé eksponentem tej
istotnej syntezy przyblizajacej dwa Swiaty — §wiecki i religijny, byl przede wszyst-
kim Jan Pawel II - sama metodg taczenia ekspresji $wieckiej i religijnej poznali
polscy intelektualisci juz dawniej, przez refleksj¢ Mircei Eliadego.

Nasuwa si¢ wigc pytanie, czy ma sens debata nad wing lub niewinnoscig uczone-
go wielokrotnie w zyciowej wegdrowce porwanego w wiry historii i w jej perspektywie
ocenianego w kategoriach post mortem lub ‘nie do$¢ jeszcze post morten?’, raz na

I M. Eliade, Joga. Niesmiertelnos¢ i wolnos¢, Warszawa 1984, s. 12-13.
72 Zob. Eliadowskie rozwazania o czasoprzestrzeni, poczatku czasu i §rodku $wiata: M. Eliade,
Cosmos and History.
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Zachodzie, raz na Wschodzie? Nie moze sig¢ broni¢, przeciez nie ozyje. Obroni¢
si¢ moga jednak jego intencje, wielkie pragnienie zblizenia ludzi, wzajemnego
zrozumienia i, co za tym idzie, odrodzenia zaufania’ w przestrzeni migdzyludzkiej.
Te misjg, stanowiacg o trwatosci przestania, mniej lub bardziej zaszyfrowana, deko-
dujemy w Eliadowskich dzielach. Wiaze si¢ z nig notorycznie stosowany w pracach
Eliadowskich przejaw ‘nieposluszefistwa cywilnego’”* polegajacy na tamaniu ztych
praw i bezzasadnych nawykéw, naukowych, dyscyplinarnych, kulturowych.

Cho¢ przysparza to wcigz Eliademu krytykéw, jesli nie wrogbéw, nawet
w ¢wieréwiecze po Smierci i w stuletnig rocznicg narodzin, jest to dazenie do wol-
noSci badawczej, w ktorej ciekawos§¢ poznawcza obala geograficzne i kulturowe
ploty w poszukiwaniu wielkiej syntezy cztowieczefstwa, przekracza dyscyplinarne
bariery i zapory nawyku ‘szk6! metodologicznych’, a sita wgladu i szerokos§¢
perspektywy widzenia nie zna granic. Mozna uznawac je za czcze generalizacje,
bo podobno ‘diabet tkwi w szczegblach’, gdyby nie tutaczy zyciorys Eliadowski
i sita jego ‘wedrownej erudycji’. Lektury Eliadowskie wciaz poszerzaja horyzonty
intelektualisty bez wzglgdu na jego tozsamo$¢ — polityczng, etyczng, kulturo-
wa. Zawsze jednak znajda si¢ oponenci, ktorzy Eliadowski humanizm wezma
za ahistoryzm, cytujac slynne zdanie Forstera z ksiazki Passage to India: ,Nie
mozna jednocze$nie uciekac z zajacem i zarazem goni¢ go z mysliwskimi psami.
Przynajmniej nie w tym kraju!”.

Eliade dzielit krytyki na rzetelne i nierzetelne, majac réwniez czesto klopoty
z apologiami zmierzajacymi w kierunku, ktérego nie akceptowal. Doceniat wigc
krytyczng werwg swego studenta Jonathana Smitha, antropologa badajacego
faktografi¢ opracowan Eliadowskich w sferze spolecznosci tradycyjnych (Map
Is Not A Territory), tak samo jak pasj¢ Toma Altizera, poszukujacego inspiracji
swej ‘teologii $mierci Boga’ w lekturach Eliadowskich’. Szanowal poszukiwania
Douglasa Allena, napisal nawet wstgp do jego ksigzki Structure and Creativity in
Religion, Hermeneutics in Mircea Eliade’s Phenomenology and New Directions (The
Hague 1978), a byt to jedyny wstgp do opracowan eliadyzmu. Do innych krytyk
si¢ dystansowal, rzadko je komentujac. ,,Rozumiem — napisat kiedy$ w Dzienniku,
majac na mySli swa perspektywe porodwnawczej makroskali widzenia zjawiska
religijnego — ze rozszerzenie zakresu nowej dyscypliny i moja obecno$¢ pewnym
amerykanskim uczonym przeszkadza. Gdyby tak nie byto, mogliby z powodzeniem
sta¢ si¢ wielkimi mistrzami matych specjalizacji”7e.

73 W pracy pt. Zaufanie Fukujama wskazuje na wage tej kategorii w globalizacji intencjonalnie
rzetelnej, budujacej nie banalne ‘macdonaldy’ (zob. S. Barber, Dzihad kontra McSwiat) i kulturowe
‘klony Ameryki’ (zob. S.T, Indie nowoczesne), ale ‘ekumenizm mi¢dzykulturowy’ (zob. Eliade, The
Quest) prawdziwie uniwersalnej cywilizacji przysztosci, ktora przeczuwal rowniez Florian Znaniecki.

74 Termin znany Eliademu ze strategii gandyzmu.

75 Zob. T. Altizer, Mircea Eliade and the Dialectic of the Sacred, Philadelphia 1969.

76 M. Eliade, Fragments d’un Journal 11, s. 398.
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Zastuga Eliadego jest bez watpienia zblizenie perspektyw wielu dyscyplin
humanistycznych, ktérych zakresy zainteresowan coraz bardziej si¢ od siebie
oddalaja, tworzac pola badawcze o waskiej specjalizacji. Rewolucja techniczna,
komputery i satelity spowodowaly radykalng zmiane¢ warsztatu badawczego uczo-
nych nauk Scistych. Nowe perspektywy wyobrazni cziowieka epoki lot6w kosmicz-
nych moga spowodowac¢ ten sam skutek dla nauk humanistycznych; jesli nie chca
one ‘myszka traci¢’, usuwajac si¢ na peryferia ludzkiej wiedzy, musza dokonaé
‘rewolucji wyobrazni’ niepomiernie rozszerzajacej czasoprzestrzefi humanistycz-
nego racjonalizmu - az po wymiary przekraczajace zwyczajna pojemno$¢ umystu
- przeczuwane niegdy§ w rozwazaniach o wieczno$ci. Historycy religii majg do
wypelnienia niezwykle istotng misje kulturowa. Dzigki bogatemu doswiadczeniu
zdobywanemu w obcowaniu z-dokumentami sacrum z r6znych kontynentéw i epok
moga na nowo rozbudzi¢ w czlowieku wspélczesnym pragnienia uniwersalizacji
warto$ci odkrywanych w poszukiwaniu sacrum’. A ,w nim zawarte jest to, co
najbardziej realne dla czlowieczefistwa: do§wiadczenie Zrodta Swiadomosci istnie-
nia w §wiecie”’8. Z. Zdybicka nazywa to ‘wiedza o rzeczywistej rzeczywistosci’,
A. Szafranski doswiadczeniem ‘zycia bez granic’?.

Eliade wprowadza do wielu dyscyplin subtelng refleksj¢ poréwnawcza, podej-
mujac ten sam watek w réznej wizji, w odmiennym splocie problemowym, taczac
dzielone zazwyczaj konteksty. Przyktadem sa chocby Eliadowskie koncepcje bio-
gostanu, owe utracone raje, odzyskiwane tak w modlitwie i religijnym skupieniu,
jak i w artystycznej kontemplacji obrazu, muzycznego przeboju, charyzmatycznego
gestu. W sferze codziennosci penetrowanej od czasu do czasu przez zabtakana,
telewizyjng kamerg, w wielkomiejskim pejzazu nawiedzanym raz po raz przez
regresowe subkultury — odpowiednikiem jest koncepcja ‘raj natychmiast’, ‘para-
dise now’, ktora nostalgi¢ za rajem utraconym sytuuje w czasoprzestrzeni reklamy
tak majacej si¢ do zagubionej solennosci cztowieka dawnych epok, jak instant tea
z torebki ma si¢ do herbaty z samowara, w pospiesznej rozrywce i migawkowym
seksie z wideoklipow i ekspresowym positku fast food, w narkotycznej nirwanie,
w opozycji ‘czas ucieka’ — ‘zabic czas’, ktéra Karen Horney nazywa neurotycznym
symptomem i znakiem ponowoczesnoSci. Eliade owa t¢sknotg tropi, nazywa
itlumaczy zarazem w ramach teorii ‘drugiego Renesansu’ zwigzanego z nowo-
czesnymi odkryciami silnych aksjologii sgdziwego Orientu80, powodujac zywszy
rytm serca, zastuchanie, przebudzenie umystu. Cho¢ nieustajaca desakralizacja

77 M. Eliade, The Quest. History and Meaning in Religion, Chicago 1969, s. 1-11.

8 M. Eliade, Préba labiryntu, Warszawa 1992, s, 166.

7 Adam Szafrafski, Nowa antropologia wobec dawniejszych koncepcji religii i magii, Krakow
2000, s. 82.

80 Zob. S. Tokarski, ,,Drugi Renesans. Eliadowska teoria dialogéw migdzykulturowych”, ,,Kultura
i Spoleczenstwo” 1/1976.
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duchowego zycia cztowieka wspoblczesnego wypaczyta tresé jego zycia duchowego
- stwierdza — nie zniszczyta wzorcow jego wyobraZni.

W nieuchwytny sposob geniusz Eliadowski przywraca nauce status réwny
poezji, a wladzy wyobraZni zapewnia miejsce uprzywilejowane, namawiajac
u progu nowego tysigclecia do powrotu z wygnania. Przypisuje jej ‘charakter
archetypalny’, ,bo wlasnie ta cecha - jak to podkreSla Artur Rega w pracy
Czlowiek w lesie symboli — decyduje o podstawowym znaczeniu, jakie przystugu-
je wyobraZni w procesie odkrywania tego, co jest dla czlowieka najwazniejsze:
ludzkiej wolnoéci, kreatywnosci i incjacyjnego charakteru niektorych z naszych
doswiadczen zyciowych”s1,

Post scriptum

Piszac w latach 1973-1977 pierwsza chyba w srodkowo-wschodniej Europie roz-
prawe doktorska o Mircei Eliade, napotkalem na nieprzewidziane bariery - ideo-
logiczne, logistyczne, komunikacyjne. Internet wtedy nie istnial, za to ,,.zelazna
kurtyna” rzucala cief na polska recepcjg tematyki eliadowskiej, a uwigziona
zlotdéwka i ograniczenia paszportowe skutecznie blokowaly badania terenowe
na Zachodzie. Nie moglem rowniez, z niejasnych wowczas dla mnie powodow,
znalez¢ wydawnictwa dla trzytomowego dzieta Eliadego, Historia wierzer i ideii
religijnych, ktére sam autor opisal mi w liScie jako dzieto zycia. W gr¢ wchodzit
wigc drugi kierunek analizy, od strony recepcji rumunskiej, jugosfowiaiiskiej,
czeskiej.

Zrzadzeniem losu dostalem atrakcyjng ofertg konsultanta w serialu krgconym
w poludniowo-wschodniej Europie i ponad pot roku spgdzitem w Karpatach, na
Batkanach, wkraczajac profesjonalnie w filmowy ‘las symboli’82, Jeszcze wezesniej
dotariem do Bukaresztu, stwierdzajac ze zdziwieniem istnienie tam przedwojen-
nego metra (40 stacji), wspanialej zabudowy architektonicznej, a takze franko-
fonicznej orientacji wymierajacej juz generacji intelektualistow rumunskich zwia-
zanej z sekretng lektura dziet Eliadego pisanych po francusku. Ujawnienie owej
tendencji miato swdj spektakularny wyraz po ¢wieréwieczu, w wigili¢ rumuriskiej
transformacji. W panstwowej, rezimowej dotychczas telewizji emitowano jednego
wieczoru dwa filmy: Folwark zwierzecy Orwella oraz godzinny dokument Mircea
Eliade Barbeanegry, przeznaczony niegdy$ na rynek francuski.

Jedna z wypraw, juz nie pami¢tam — w karpackim pejzazu Rumunii czy
Butgarii — byla kluczowa dla mych przemyslen. Prowadzilem filmowego jeepa
w letniej spiekocie, uciekajac od nadmorskiej wrzawy Ztotych Piaskéw, Stonecz-

8t A, Rega, Czlowiek w lesie symboli. Antropologia filozoficzna Mircei Eliadego, Krakow 2001,
s. 181.

82 Taki tytuf nosi ksiazka V. Turnera, Las symboli, Krakow 2006, Nomos. Por. M. Eliade, Images
and Symbols.
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nego Brzegu, Nesebaru. Wjezdzajac kreta szosa na stromy szczyt, zauwazylem
czarng chmurg. Za chwil¢ zrobilo si¢ ciemno, a w poczernialym borze zaczat
padac $nieg. I wtedy w odmienionym radykalnie, jakby zaczarowanym pejzazu
ujrzatem wylaniajace si¢ zza géry klusujace kare konie i cyganski woz. Za nim,
bez kagarica, faficucha i obrozy, dreptal pokornie olbrzymi niedzwiedZ. Wpatrzony
w kiwajaca si¢ na gwozdziu miske, jakby przez nia hipnotyzowany, nie widziat
szumigcej wokot, wabiacej wolnoscig puszczy.

Za chwilg zjezdzaliSmy z goéry. Zaczarowany pejzaz znikl, wraz ze stromym
zjazdem powrdcito stofice, spiekota i gesta turystyczna zabudowa. A obraz tak
bardzo egzotyyczny, Ze ai niewiarygodny, zyskal w pamigci status fatamorgany.
Powrécitem do niego wraz z lekturg Umystu zniewolonego. Eliade byt dla nas t¢sk-
nota za drugim koficem wyboru, niedZwiedzim ‘skokiem w knieje’ wolnosci.

A Life after Life — A Humanist Message of Eliade

Key words: Eliade, religion, humanism, culture, anthropology, sacrum

The leading idea of the article is to present Eliade as a champion of a humanist
reawakening, to be based on a broadly conceived religious attitude that is ubig-
uitous and can be studied in a multidisciplinary and multicultural framework.
Eliade envisaged a virtual dialog between civilizations and eras, and he expected
that by starting from a comparison of rituals and cults it can lead to a debate
on different concepts of existence, sense and truth. His method was defined
by a combination of the main approaches that captured the imagination of the
people in the mid-twentieth century: phenomenology, structuralism, psycho-
analysis, and hermeneutics. The purpose of his study was clearly defined: he
tried to identify perennial values that can withstand the assault of postmodernist
nihilism and ethical relativism. To oppose these influences Eliade pioneered in-
depth studies in cultural relativism and pluralism, hoping to uncover a deeper
pattern of universal values. These concerns were a stable topic of his work.
The author discusses Eliade’s efforts as a search for an underlying theme that
is only superficially adumbrated by various cultural activities. His research skills
matured on three continents, his output was influenced by a dozen academic
centers where he studies, wrote and lectured, his results are contained in a theory
that looks for a ‘repository of strong values’ that are buried in archaic myths,
rituals and symbols.



