Przeglad Filozoficzny — Nowa Seria
1997, R. VI, NR 4 (24), ISSN 1230-1493

Propedeutyka filozofii

Andrzej Kotakowski

Augusta Comte’a Rozprawa o duchu
filozofii pozytywnej

Mysl pozytywistyczna zyskata w Polsce znaczna popularno$¢ i wplywy juz na
przetomie lat sze$¢dziesiatych i siedemdziesiatych XIX wieku, by rychlo sta¢ sig
jednym z istotnych skiadnikow nowoczesnej kultury polskiej. Jednakze pisma
Augusta Comte’a, tworcy filozofti pozytywnej, przez dlugie lata dostepne byly
czytelnikom w Polsce jedynie w wersji oryginalnej lub w postaci omoéwien.
Pierwsze tlumaczenie dzieta tego autora na jezyk polski ukazalo si¢ w 1936 roku
w przektadzie pani J.K., a byla to Rozprawa o duchu filozofii pozytywnej.
Wznowienie tego przektadu oraz ttumaczenie Rozprawy o caloksztalcie pozytywiz-
mu (autorstwa Barbary Skargi i Wandy Wojciechowskiej) ukazato si¢ w Bibliotece
Klasykow Filozofii PWN w 1973 roku. Czytelnikom polskim udostepniony zostat
takze skrot wyktadow Comte’a dokonany przez Emile’a Rigolage’a pt. Metoda
pozytywna w szesnastu wykladach w przektadzie Wandy Wojciechowskiej wydany
w 1961 roku.

O wyborze Rozprawy o duchu filozofii pozytywnej jako przedmiotu niniejszego
oméwienia zadecydowaly dwa wzgledy. Przede wszystkim to, Ze bylo to pierwsze,
i przez wiele lat jedyne, oryginalne dzieto Comte’a przetlumaczone na jezyk polski.
Po drugie za$ to, Ze Rozprawa ta, opublikowana po raz pierwszy w 1844 roku,
ukazata si¢ w pottora roku po zakonczeniu publikacji przez Comte’a szesciotomo-
wego Wvykladu filozofii pozytywnej, stanowiac jego autorskie streszczenie i podsu-
mowanie, pomimo ze zaplanowana byta jako wstep do wyktadow autora z astrono-
mii (czego pewne $lady odnalezé mozna w tekécie tej rozprawy). Jest to zatem
dzieto oryginalne, syntetyczne i od ponad szescdziesigciu lat obecne w polskim
piSmiennictwic filozoficznym. W swoim omowieniu odwolywaé si¢ bede do
wydania BKF PWN Warszawa 1973, zawierajacego poprawiony i zmodernizowany
przektad J. K. z 1936 roku (przy cytatach podaje strony tego wlasnie wydania).

Europa przetomu XVIII 1 XIX wieku wstrzasnety nie tylko dramatyczne
wydarzenia historyczne: Wielka Rewolucja Francuska, wojny napoleonskie, lecz
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takZze fundamentalna synteza dorobku filozoficznego nowozytnosci dokonana
przez G.W.F. Hegla, stanowiaca zarazem probg zrozumienia owych wydarzen.
Kwintesencja heglizmu zawarta w glosnych sentencjach mdéwiacych o tym, ze
»~prawda jest procesem”, lecz ,sowa Minerwy wylatuje zawsze o zmierzchu”,
dostarczata wspotczesnym przekonania o tym, ze dynamika rzeczywistosci spote-
cznej 1 historycznej moze by¢ przedmiotem rozumienia, nic moze by¢ natomiast
przedmiotem swobodnej kreacji. W opozycji i konkurencji wobec koncepcji
Heglowskiej ksztattowal si¢ szeroki nurt w mysli europejskiej I potowy XIX
wieku, ktorego hastami stang si¢ czyn, dzialanie, a celem — gruntowna przemiana
Swiata. Wsrod programoéw takiej przemiany znajdziemy utopie socjalistyczne,
Marksowski projekt komunizmu, mesjanistyczne wizje budowy Krolestwa Bozego
na Ziemi, a wreszcie filozofi¢ pozytywna Augusta Comte’a. ,Filozofowie roz-
maicie tylko interpretowali $wiat; idzie jednak o to, aby go zmieni¢” (Karol
Marks), ,,od wiedzy do przewidywania, od przewidywania do dzialania” (August
Comte) — to przyklady zawotan charakterystycznych dla tamtej epoki. Istotnym
czynnikiem sprzyjajacym tej tendencji byl wowczas dynamiczny rozwoj europejs-
kiej nauki i rosnacych mozliwosci jej technicznych zastosowan. Comte nie tylko
znalazl si¢ w czotowce mysSlicieli, ktdrzy postulowali wykorzystanie nauki w pro-
gramie przebudowy cywilizacji $wiatowej, lecz takze, tworzac swoj system filozo-
fii pozytywnej, podjat probe filozoficznego wyrazenia samoswiadomosci cywiliza-
¢ji, w ktorej nauka zaczyna odgrywac rolg decydujaca.

Problematyka Rozprawy o duchu filozofii pozytywnej zawiera si¢ w trzech
czesSciach, ktore — odbiegajac nieco od toku wywodow jej autora — mozna
scharakteryzowac nastgpujaco: cze$¢ pierwsza — prezentacja prawa trzech sta-
diow, czyli koncepcji historiozoficznej, z ktorej wynika¢ ma wspolczesna koniecz-
no$¢ wystapienia filozofii pozytywnej; czes¢ druga — charakterystyka filozofii
pozytywnej wraz z analiza pojecia ,,pozytywny” i ustaleniem klasyfikacji nauk;
czes¢ trzecia — omoOwienie spolecznej roli filozofii pozytywnej.

Historiozoficzna podstawa koncepcji filozoficznej Comte’a jest wyraznym
refleksem Heglowskiej dialektyki dziejow, co wida¢ zwlaszcza w triadycznym
porzadkowaniu procesu historycznego postrzeganego jako ciag kolejnych negacji.
Sformutowane przez Comte’a prawo trzech stadiow ,dotyczy catej ewolucji
umystowej, jaka przeszta ludzkos¢” (s. 4) i glosi, ze ,wszelkie teoretyczne
dociekania zarowno jednostki, jak gatunku, przechodzi¢ musza kolejno przez trzy
rézne stany teoretyczne: teologiczny, metafizyczny i pozytywny” (s. 4), przy czym
dopiero ostatnie stadium jest ,jedynym catkiem normalnym, rozum ludzki osiaga
pod kazdym wzgledem swoj ostateczny sposob bycia” (s. 4). Godzi si¢ od razu
doda¢, ze owa ewolucja umyslowa, ujeta w powyzsze prawo, pociaga za soba
i wyraza w koncepcji Comte’a przemiany caloksztattu cywilizacji.

Pierwsze, teologiczne stadium tego procesu dziejowego charakteryzuje sig
tym, ze rozum ludzki usiluje uzyska¢ wiedzg absolutna, poznaé¢ pierwsze lub
celowe przyczyny wszechrzeczy, a zarazem wykazuje sklonnosc¢ do przypisywania
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wszystkim przedmiotom cech tudzkich. Poczatkowo dazenia te przybieraja postac
fetyszyzmu, ktory ciatlom zewnetrznym przypisuje zycie analogiczne do naszego,
lecz znacznie intensywniejsze (np. w postaci ubodstwienia gwiazd). Nastepnie
przeksztalcaja si¢ one w politeizm, ktory odmawiajac Zycia przedmiotom material-
nym, obdarza nim rdzne istoty fikcyjne, niewidzialne, ingerujace w $wiat zjawisk
zewngtrznych, a takze wewnetrznych, zachodzacych w cziowieku. Ostatecznie
wyrazaja si¢ one w formie monoteizmu, wraz z ktorym nastepuje ograniczenie
wyobrazni i rozwinigcie si¢ przekonania, ze wszelkie zjawiska w przyrodzie
podiegaja niezmiennym prawom.

Po owym dzieciecym, teologicznym okresie Ludzko$ci nastgpuje etap prowa-
dzacy do dojrzatosci duchowej, a jest nim metafizyczne stadium rozwoju umys-
towosci. Metafizyka, podobnie jak teologia, probuje wytlumaczyé istote, po-
chodzenie i przeznaczenie wszystkiego, co istnieje, lecz nie przy pomocy czyn-
nikéw nadprzyrodzonych, tylko przez wprowadzenie swoistych bytow czy uoso-
bionych abstrakcji do $wiata zjawiskowego. Przykladem takiego metafizycznego
pojecia jest ,,natura” rozumiana jako jeden byt ogélny, ktéremu podporzadkowane
sa rozne byty szczegOowe. Metafizyka jednak nadaje sig tylko do dzialalnosci
krytycznej (a wiec rozkladowej), nie jest natomiast w stanie organizowaé czego$
nowego: ,,ta dwuznaczna, zasadniczo nicadekwatna filozofia zachowata wszystkie
podstawowe zasady systemu teologicznego, ale stracita jego site i niezmiennosc,
niezbedne do utrzymania powagi owych zasad {...] Ostatecznie wigc mozna uznaé
faze metafizyczna za rodzaj chronicznej choroby, ktora przej$¢ musi w rozwoju
umystowym zarowno indywiduum, jak ogdt; stanowi ona naturalne przejscie od
dziecinstwa do dojrzatosci” (s. 12—14).

Trzecim i ostatnim etapem rozwoju umyslowego ludzkosci jest ,racjonalny
pozytywizm”, ktorego ogoélna charakterystyke kresli Comte nastepujaco: umyst
rezygnuje z poszukiwania prawd absolutnych, by kierowac si¢ zasada gloszaca, ze
»zadne zdanie, nie dajace si¢ $cisle sprowadzi¢ do stwierdzenia jakiego$ faktu
szczegolowego, nie moze mie rzeczywistego i zrozumiatego znaczenia” (s. 15).
Zamiast wykrywania przyczyn zaczyna si¢ poszukiwanie praw, czyli stalych
zwiazkéw miedzy zjawiskami, miejsce dazenia do poznania absolutnego zajmuje
swiadomosc jego wzglednosci ugruntowana w spotecznym charakterze poznania.
Wyobraznia zostaje podporzadkowana obserwacji, ktora stanowi podstawe docie-
kan naukowych, wiedzy o prawach rzadzacych faktami, nie za$ o gotych faktach,
wiedzy rzetelnej, a nie czezej erudycji: ,,Prawdziwa filozofia pozytywna polega
wigc przede wszystkim na tym, aby wiedzie¢ dla przewidywania; aby bada¢ to, co
jest, dla wysnuwania wnioskéw o tym, co bedzie, na mocy powszechnego
dogmatu o niezmienno$ci praw przyrody” (s. 20).

Analizujac tytutowy termin swej koncepcji, czyli to, co ,,pozytywne”, Comte
wylicza pie¢ jego znaczen. Pozytywne jest to, co realne, w przeciwienstwie do
tego, co urojone; pozyteczne w przeciwienstwie do tego, co jatowe; pewne
w przeciwienstwie do tego, co chwiejne; Sciste w przeciwiefistwie do tego, co
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mgliste; wreszcic pozytywne to przeciwienstwo tego, co negatywne, a wiec
dazenie do organizowania, a nie do burzema. Jednak rezygnujac z podejmowania
zagadnien nierozwigzywalnych filozofia pozytywna jest wobec nich bezstronna
I tolerancyjna, zwraca uwage na historyczne warunki ich powstawania, wptywu
i upadku. Albowicm jeszcze jednym istotnym znaczeniem owej ,,pozytywnos$ci”
jest zastepowanie wszedzie tego, co absolutne, tym, co wzgledne, to za$ powoduje,
ze w przeciwienstwic do doktryn metatizycznych, z ktorych kazda musiala byé
negatywna wzgledem wszystkich pozostatych, ,nowa filozofia wilasnie dzigki
swemu relatywizmowi moze zawsze doceniaé wartos¢ teorii, ktérym si¢ przeciw-
stawia” (s. 49).

Fundamentem pozytywnej fazy rozwoju umystowosci jest nauka zaspokajajaca
jednoczesna potrzebe porzadku i postepu, wykrywajaca prawa podobienstwa
i wigzi genetycznej, ujmujaca wszelkie przedmioty zarowno w aspekcie statycz-
nym, jak tez dynamicznym. Mozliwa jest jednak tylko jednos¢ metody pozytywnej
w odniesieniu do catoksztaltu zjawisk przyrodniczych, nie jest natomiast mozliwa
Jedno$¢ nauki, gdyz zjawisk skomplikowanego wszech§wiata nie da si¢ sprowa-
dzi¢ do jakiego$ jednego, pozytywnego prawa. Zatem nauk o przyrodzie bedzie
tyle, ile jest typow zjawisk, lecz nauka o cztowieku (a raczej o ludzkosci) bedzie
jedna — nauka spoleczna, czyli socjologia. Ostateczna klasyfikacja nauk ustala
zatem ich kolejnos¢ zaréwno historyczna, jak i1 systematyczna wedle zasady
opierania sig kazdej z nich na poprzedniej i przygotowania nastgpnej zgodnie
z prawem ,,coraz mniejszej ogolnosci i niezaleznosci lub coraz wigkszej ziozono-
$ci zjawisk” (s. 108). Owa niezmienna — zdaniem Comte’a — hierarchia obej-
muje sze$S¢ nauk podstawowych; matematyke, astronomie, fizyke, chemig, bio-
logi¢ 1 socjologi¢: ,pierwsza z nich stanowi¢ musi wylaczny punkt wyjscia,
a ostatnia — jedyny zasadniczy cel wszelkiej filozofii pozytywnej, traktowanej
odtad jako system z natury rzeczywiscie niepodzielny” (s. 111). Wedle tej

hierarchii — jak sadzt autor Rozprawy — powinien by¢ zorganizowany tok
ksztalcenia ogdlnego w nauczaniu powszechnym. Nawiasem mowiac od przeszio
stu lat taki — w przyblizeniu — tok ksztalcenia obowiazuje w szkolnictwie

o rodowodzie europejskim.

[stotna cecha tak charakteryzowanej filozofii pozytywnej jest to, Ze wprowa-
dza ona harmoni¢ migdzy Zyciem teoretycznym a czynnym: ,,w istocie badania
pozytywne zyskuja dzisiaj powszechne uznanie gtownie jako racjonalna postawa
oddziatywania Ludzko$ci na $wiat zewnetrzny” (s. 31). Tym samym przystosowu-
je ona Ludzko$¢ nowozytna do rosnacej przewagi zycia produkcyjnego, wspiera-
jac ja rewolucja umystowa, przetamaniem form myslenia teologicznego i metafi-
zycznego, z ktorymi zadng miara wspolczesno$é nie daje sig pogodzi¢, choc
przyznaje im istotna rolg¢ w rozwoju wiedzy na minionych juz etapach historycz-
nych. Szansa powodzenia filozofii pozytywnej tkwi w jej genezie z pospolitego
zdrowego rozsadku, z oddzialywania rozumu praktycznego na rozum teoretyczny:
»zakres filozofii i zdrowego rozsadku jest identyczny, poniewaz najdoniosiejsze
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zagadnienia prawdziwej filozofii odnosza si¢ zawsze do najpospolitszych zjawisk
[...] zdrowy rozsadek we whasciwym tego stowa znaczeniu winien przede wszyst-
kim zajmowaé si¢ tym, co realne i uzyteczne, wilasciwa za$ filozotia dazy
szczegblnie do uchwycenia tego, co ogolne w zjawiskach i w zwiazku miedzy
nimi, wobec tego codzienne ich wzajemne oddziatywanie na siebie jest dla obu
stron rownie korzystne [...]” (s. 50). Tak wiec nauka uzupetniajac wiedze i sys-
tematyzujac ja moze osiagnaC poziom prawdziwej filozofii (czyli pozytywnej),
a tym samym otworzy¢é mozliwos¢ zasadniczych przeobrazen spofecznych.

Podstawowymi warunkami funkcjonowania nowozytnej cywilizacji sa porza-
dek i postep. Europa wspolczesna znajduje si¢ w stanie kryzysu politycznego,
rozpoczetego przez Rewolucje Francuska, gdyz ,.nie mozna przedsigwzia¢ nic
naprawde powaznego na rzecz porzadku lub postgpu, poniewaz nie ma filozofii
faktycznie przystosowanej do catoksztattu naszych potrzeb” (s. 57). Nie jest
bowiem w stanie zrealizowaé¢ tych oczekiwan ani teologia, ani metafizyka, ktore
spetniaja funkcje wylacznie negatywne, destrukcyjne zard6wno wobec siebie wza-
jemnie, jak tez wobec spotecznych probleméw cywilizacji. Na tym tle pozyty-
wizm jawi si¢ — zdaniem Comte’a — jako jedyna ,mozliwa podstawa, dzigki
ktorej zostanie usunigta anarchia umystowa i moralna, w pierwszym rzedzie
charakteryzujaca wielki kryzys nowoczesny” (s. 61--62). Skoro za$ Zrodta niepo-
rzadku tkwia w systemie myslenia, to pozytywistyczne oparcie si¢ na gwarancjach
naukowych i logicznych, dostrzeganie wzajemnego uwarunkowania porzadku
i postgpu, a takze wskazanie, iz trudnosci spoleczne nie maja charakteru wytacznie
politycznego, lecz przede wszystkim moralny, wreszcie ustanowienie socjologii
jako jednej z nauk podstawowych, daja gwarancj¢ przezwyciezenia kryzysu
i uruchomienia postgpu ludzkosci, czyli ulepszenia warunkéw naszego zycia
i naszej wlasnej natury: ,,wieikiemu nowozytnemu przesileniu kres polozy¢ moze
tylko calkowita reorganizacja; najpierw musi si¢ ona dokona¢ w sferze umystowe;j
przez stworzenie teorii socjologicznej nadajacej si¢ do wlasciwego wyttumaczenia
caloksztatltu przesztosci ludzkiej [...] Tylko filozofia pozytywna dzieki charak-
teryzujacemu ja wybitnemu relatywizmowi potrafi odpowiednio przedstawié
wszystkie wielkie epoki historyczne jako poszczegolne fazy tej samej podstawo-
wej ewolucji” (s. 67-8).

Glownym wyznacznikiem roli pozytywizmu w wielkim przeobrazeniu spotecz-
nym jest — wedle Comte’a — mozliwo$¢ stworzenia przez filozofie pozytywna
nowej moralnosci. Moralno$¢ zostata wyodrebniona i usystematyzowana na mono-
teistycznym etapie fazy teologicznej rozwoju umystowosci (szczegélne zastugi ma
w tym dziele katolicyzm), lecz rychlo stata si¢ wsteczna wraz z utrata po-
stepowego charakteru przez doktryne, z ktora byta zwiazana, za$ faza metatizycz-
na przyczynita si¢ do rozktadu moralnosci. Moralno§¢ powinna by¢ oparta na
podstawach wytacznie ludzkich, na pozytywnej wiedzy o ludzkosci, natomiast
autor odmawia filozofii teologiczno-metafizycznej prawa do wytacznosci w sys-
tematyzowaniu moralno$ci praktykowanej w zyciu. Nazywa wrecz ,,zbiorowa
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hipokryzja” pozorne przestrzeganie przez ludzi swiattych dawnych wierzen w celu
zachowania ich powagi, rzekomo niezbednej dla mas. Zgodnie z jego przewidywania-
mi: ,,wedtug pozytywnej teorii, dotyczacej Ludzkosci, na olbrzymim doswiadczeniu,
Jjakie obecnie posiada rodzaj ludzki, wspierac si¢ beda niezbite wskazania, ktore $cisle
okresla rzeczywisty, poSredni lub bezposredni wplyw kazdego czynu, kazdego
przyzwyczajenia 1 kazdej sklonno$ci czy uczucia w zakresie Zycia prywatnego
1 publicznego; z nich wynikna, jako naturalne i nieuchronne wnioski, ogoine badz
szczegolowe przepisy postepowania, najbardziej zgodne z powszechnym porzadkiem,
a jako takie beda normalnie zarazem najbardziej sprzyjaty szcze$ciu jednostki” (s. 77).

Zasadnicza cecha moralnoSci pozytywnej bedzie jej spoleczny charakter,
stanowiacy przeciwienstwo dotychczasowych doktryn morainych opierajacych sie
na daznosciach osobistych, indywidualnych, egoistycznych, odwotujacych sie
wylacznie do ,ja”, a pomijajacych pojecie ,,my”. To nie pojecie ,,spoteczenstwa”
jest bowiem abstrakcja, lecz pojecie ,jednostki”; ,,czlowiek w Scistym znaczeniu
tego stowa nie istnieje, istnie¢ moze tylko Ludzkos¢, poniewaz caly swoj rozwoj
pod kazdym wzgledem zawdzigczamy spoteczenstwu” (s. 82). Filozofia pozytyw-
na budowa¢ wigc bedzie moralno§é na tacznosci kazdego ze wszystkimi, na
,»glebokim poczuciu solidarnosci spotecznej” (s. 82), by doprowadzi¢ do przekona-
nia, Z¢ staranic o dobro publiczne zapewnia szcze$cie osobiste, ze osobnicza
sktonnos¢ do uwiecznienia si¢ moze znalez¢ swe spelnienie tylko w udzielaniu sie
spotecznym, wecielaniu sie w zbiorowos¢, gatunek oraz wiazaniu swego losu z jego
przyszioscia. Czlowieczenstwo bowiem polega na ,potaczeniu inteligencji z po-
czuciem spolecznym” i ,usunigciu w cien zwierzecosci” (s. 84).

Jednak zasadniczym warunkiem udziatu filozofii pozytywnej w powszechnym
przeobrazaniu spolecznym jest rozpowszechnienie jej zasad wsrdod mas ludowych,
stworzenic olbrzymiego ruchu umystowego w miejsce bezplodnej agitacji poli-
tycznej. Przeszkoda na tej drodze jest nie tylko opor ze strony teologii i metafizy-
ki, lecz takze ze strony rutyny akademickiej cechujacej przedstawicieli nauk
scistych rozproszonych przez specjalizacje, niezdolnych poja¢ ogromu zadan
spotecznych stojacych przed wspoéltczesng nauka, niezdoinych do filozoficznego
myslenia w kategoriach caltosci. Trzeba bedzie zatem odwotaé si¢ do pospolitego
zdrowego rozsadku, ktory wie, ze nauka nie jest wlasnoscia uczonych, lecz
zaspokaja potrzeby szerokich kregéw oswieconej publicznosci. Wymaga to po-
szerzania owych kregdéw systematycznym ksztalceniem, tak by objac nauczaniem
wszystkich, a nie tylko jedna klas¢ spoleczna. Przede wszystkim jednak filozotia
pozytywna winna wejs¢ ,w duchowy kontakt z proletariatem” (s. 91) jako
najliczniejsza klasa pozbawiong wspodtczesnie systematycznego wyksztatcenia, bo
wlasnie w proletariacie ,,znalez¢ winna gtowne swe poparcie, zarowno pod
wzgledem umystowym, jak spotecznym” (s. 91). Jest to tym bardziej realne, Ze
.Jesli w ogole gdziekolwiek i kiedykolwiek realizuje si¢ w pelni stynna tabula rasa
Bacona i Kartezjusza, to wlasnie wérod wspolczesnych proletariuszy; zwlaszcza
we Francji sa oni, bardziej niz jakakolwiek inna klasa, zblizeni do idealnego typu,
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przystosowanego do przyjecia racjonalnej pozytywnosci” (s. 94). Robotnicy
—— w odrdznieniu od przedsigbiorcow — pozostaja w bezposrednim kontakcie
z przyroda, wykonuja prace prosta, ktorej cel 1 wyniki sa wyraznie okre$lone, co
réwniez sprzyja szerzeniu si¢ wérdd nich zasad filozofii pozytywnej. Podatnosé
proletariatu na studia czysto teoretyczne wynika takze z jego bezinteresownos$ci
odrozniajacej go od kierujacych si¢ checia zysku czy ambicja klas wyZszych
— rzec mozna, ze nauka i sztuka stana si¢ dla proletariuszy warto$ciami autotelicz-
nymi. Filozofia pozytywna przedstawiajac czlowieka (a whasciwie ludzkosc) jako
przeznaczonego do ciagltego doskonalenia si¢ podnosi powszechne poczucie god-
nosci ludzkiej, a zarazem hamuje pyche¢ ukazujac trudnosci istniejace na drodze do
owego niedosciglego celu. Wraz z rozpowszechnianiem sie wsrod ludu wypetnié¢
moze dotkliwa luke, jaka byl dotychczas brak swoistej polityki proletariackie;j,
ktora bedzie tcraz mogla powstaé na podstawie nowej, pozytywnej filozofii.

W dotychczasowych konfliktach politycznych lud wystgpowatl jedynie jako
czynnik pomocniczy, nie byl natomiast podmiotem walki o wiladze. Jest on
bowiem zainteresowany uzytkiem, jaki robi si¢ z wladzy, nie zas jej zdobywaniem
dla siebie: ,dla ludu dzi$ i w przysziosci musi pozosta¢ obojetne bezposrednie
posiadanie wladzy politycznej; nie moze on jednak nigdy wyrzec si¢ niezbednego,
statego udzialu w sprawowaniu wiadzy moralnej” (s. 101). Ta ostatnia za$, wraz
z rozwojem spotecznej dziatalnosci filozofii pozytywnej, stanie si¢ rowniez udzia-
tem proletariatu, ktorego program spoteczny zawiera dwa zasadnicze postulaty:
~jeden z nich ma charakter duchowy, drugi — $wiecki, chodzi mianowicie o to, by
zapewni¢ wszystkim najpierw normalne wychowanie, a potem — regularna prace”
(s. 102); postulaty te sa zbiezne z koncepcja spoleczna nowej filozofii. Ujawnienie
si¢ zbawiennych skutkow filozofii pozytywnej wymagac jednak bedzie jeszcze
dlugotrwalej walki o swobode dyskutowania, nauczania, ksztalcenia w jej duchu,
co moze ,przygotowaC prawdziwa reorganizacje, najpierw umysiowa, potem
moralna, wreszcie polityczna” (s. 105).

Widac¢ tedy, jak gtebokie byto przekonanie Comte’a, ze filozotia moze zmieni¢
swiat, jesli tylko pojawi sig we wlasciwej, ,,prawdziwej” postaci. Ta za$ pojawic
sic musi na mocy odkrytego przez mysliciela powszechnego prawa rozwoju
umystowego od teologii przez metafizyke do pozytywizmu, ktorego on wilasnie
okazat si¢ rewelatorem. Proklamowanemu w tej koncepcji kultowi nauki towarzy-
szy poczucie osobistej i historycznej misji wyrazajacej niezgode autora na zastany
ksztalt $wiata oraz utopie jego ksztaltu przysziego, ktora zarazem jest koniecznos-
cia rozwoju i projektem powstajacym w wyniku indywidualnego wysitku Mistrza
kontynuowanego przez jego uczniow. Gloszona przez Comte’a krytyka wszelkiej
metatizyki, wrgez obwieszezenie jej $mierci, znajduje swe ugruntowanie w wiel-
kiej metafizycznej wizji dziejow jako procesu uporzadkowanego, celowego, skon-
czonego.

Wystapienie Comte’a mozna zatem odczyta¢ jako jedna z wielu, w owym
czasie, prob przejscia od filozoficznych interpretacji dziejow do kreacji rzeczywis-
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tosci historycznej wedle filozoficznych zasad, wrecz jako program ziszczenia
filozofii w rzeczywistym S$wiecie spoteczenstwa, historii, cywilizacji. Mozna
jednak takze — dostrzegajac wewnetrzne peknigcie tej koncepcji 1 mozliwosc
wycinania rozmaitych jej czeSci czy aspektow, co mialo miejsce w dziejach
europejskiego i pozaeuropejskiego pozytywizmu (np. w Brazylii, gdzie konstytu-
cje oparto na naukach Comte’a, a zarazem przechowat si¢ ,,kosciolt pozytywny™)
— skonstatowac, ze Isidore Auguste Marie Frangois-Xavier Comte byl najwaz-
niejszym nowozytnym grabarzem metafizyki jako istotnej, macierzystej prob-
lematyki filozoficznej, a zarazem byl najwigkszym nowozytnym obronca filozofii
przed jej marginalizacja w dobie tryumfow nauki.



